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Abstract 
This research paper presents a comparative study of the methodological approaches of 

two eminent classical Qur’anic exegetes: al-Zamakhsharī (d. 538 AH), the author of 

al-Kashshāf, and al-Bayḍāwī (d. 685 AH), the author of Anwār al-Tanzīl wa 

Asrār al-Taʾwīl. Al-Zamakhsharī’s exegesis is distinguished by its Muʿtazilite 

theological orientation, its deep engagement with Arabic rhetoric (balāghah) and 
linguistics, and its rational interpretation of Qur’anic verses. In contrast, al-

Bayḍāwī drew extensively from al-Zamakhsharī’s linguistic and rhetorical insights 

but revised or moderated Muʿtazilite theological positions in line with Ashʿarī 
principles, thereby offering a more balanced theological framework. 
The study analyzes both exegetes’ methodologies through several dimensions: 

principles of tafsīr, theological tendencies, interpretation of verses concerning divine 

attributes, use of taʾwīl, rhetorical style, linguistic analysis, and the balance between 

reason (ʿaql) and revelation (naql). The comparative analysis reveals that while al-

Zamakhsharī embedded Muʿtazilite doctrines within his exegesis, al-Bayḍāwī 

systematically refined these interpretations, producing a tafsīr that became a standard 
reference for later Sunni exegetes. 

This research highlights the intellectual interplay between Muʿtazilite and Ashʿarī 

traditions in classical tafsīr and sheds light on the evolution of Qur’anic hermeneutics 
in Islamic thought. 
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ھ( کے 685ھ( اور قاضی بیضوی )م 538یہ تحقیقی مقالہ تفسی القرآن کے دو جلیل القدر مفسرین، امام زمخشری )م 

ا ہے۔ زمخشری کی تفسی 

 

 و لغت می گہرائی، اور اصول و تفسیی مناہج کا تقابلی مطالعہ پیش کرت

 
 

الکشاف معتزل فکر، بلاغ

تاویل می 

 

ریل وأسرار ال

 
  

  بیضوی نے اپنی تفسی أنوار ال

 

رآنیہ کی عقلی تعبیر کے لحاظ سے ممتاز ہے۔ دوسری جان

 

آت اتِ ق

ی و لغوی خصوصیات سے بھرپور استفادہ کیا، مگر کلامی و اصول پہلوؤں می اشعی منہج کو

 

ت

 

غ

 اختیار کرتے یزمخشری کی بلا

رمیم ت ا تنقیح کی۔ی

 

 ہوئے کئی معتزل تعبیرات می ت

ی اسلوب، لغوی 

 

ت

 

غ

اویلاتِ آت اتِ صفات، بلا

 

ات، ت

 

مقالے می دونوں مفسرین کے مناہج کو تفسیی اصول، کلامی رجحات

ا ہے کہ زمخشر

 

ی نے جہاں معتزل نکات اور عقل و نقل کے استعمال کے پہلو سے پرکھا گیا ہے۔ تقابلی تجزیے سے واضح ہوت

عقائد کو تفسی می سموت ا، وہیں بیضوی نے ان تعبیرات کو علمی اعتدال اور اشعی اصولوں کے مطابق پیش کیا، جس کے 

 نتیجے می ان کی تفسی بعد کے مفسرین کے لیے معیار بن گئی۔

رق کو اجاگر

 

اویل کے علمی یہ تحقیق نہ صرف کلاسیکی تفسیی ادب می معتزل و اشعی مناہج کے ق

 

رآنی ت

 

 کرتی ہے بلکہ ق

 ارتقاء پر بھی روشنی ڈالتی ہے۔ی

 تعارفی

 می مختلف 

 

 
ا ہے۔ صدیوں پر محیط اس روان

 

 اہم اور بنیادی حیثیت رکھ

 

 
 می نہان

 

 
رآنی تفسی کا علم اسلامی علمی روان

 

ق

ات نے تفسیی مناہج کو تشکیل دت ا۔ ان می ی

 

سے دو شخصیات جنہوں نے تفسی کے علمی فکری، کلامی، اصول اور لسانی رجحات

ر ڈالا، وہ ہیں امام زمخشری )م 

 

ریل  —ھ( 538و فکری دھارے پر گہرا ات

 
  

اور قاضی  —مصنف الکشاف عن حقائق ال

تاویل۔ی —ھ( 685بیضوی )م 

 

ریل وأسرار ال

 
  

 مصنف أنوار ال

ی و نحی

 

ت

 

غ

 زمخشری کی تفسی الکشاف اپنی عربی زت ان و بیان می مہارت، بلا

 

ی تجزیے اور معتزل عقائد کی عکاسی کے ت اغ

ری اہمیت دی اور معتزل اصولِ کلام کی روشنی می ی

 

اویل می عقلی استدلال کو مرک

 

رآنیہ کی ت

 

ممتاز ہے۔ انہوں نے آت اتِ ق

 اور عقلی مکتبِ فکر می خاص مقام حا

 
 

 صل ہوا۔متعدد آت ات کی تعبیرات پیش کیں۔ ان کی تفسی کو اہلِ لغت، اہلِ بلاغ

ی و لسانی خصوصیات سے وسیع استفادہ کیا، لیکن اشعی 

 

ت

 

غ

رعکس قاضی بیضوی نے اپنی تفسی می زمخشری کی بلا اس کے ت 

ذف کیا۔ اس طرح انہوں نے ای  ایسی 

 

رمیم، تنقیح ت ا بعض مقامات پر ح

 

اصولِ کلام کے مطابق معتزل تعبیرات می ت

 کا 

 
 

  کی جو اہلِ س

 

 مدارس می بطورِ نصاب پڑھائی جاتی رہی۔یتفسی مرن

 

ذ بن گئی اور صدیوں ی

  

 نمائندہ علمی ماح

یہ تحقیق دونوں مفسرین کے تفسیی و اصول مناہج کا تقابلی مطالعہ پیش کرتی ہے۔ اس می خاص طور پر ان کے مناہج کو ی

 :درج ذیل پہلوؤں سے پرکھا جائے گا
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ات •

 

اویل کا طریقہ آت اتِ صفات,اصولِ تفسی و کلامی رجحات

 

 عقل و نقل کا ت اہمی تعلق,کی تعبیرات اور ت

ا ہے کہ کس طرح ان دو 

 

ا ہے بلکہ یہ بھی دکھات

 

 کو واضح کرت
 
یہ مطالعہ نہ صرف معتزل و اشعی مناہج کے فکری تقاب

ر کیا۔

 

ات کو متات

 

 تفسیی روات ات نے بعد کے علمی رجحات

اتی •

 

 اصولِ تفسی و کلامی رجحات

رآن کا علم

 

ات کے تفسیِ ق

 

و م می ای  بنیادی اور قدیم علم ہے جو ابتدا ہی سے مختلف فکری، لسانی اور کلامی رجحات
عل
 اسلامی 

رآن مجید کی تعبیر و تشریح می نہ صرف

 

رھا۔ مفسرین نے ق

 
 
ر پروان چ

 

ِ ات ر اصول و یکو ملحوظ رکھا بلکہیلغوی و نحی اصولیزت 

ی

 

رات کو خصوصاً کو بھی بنیاد بنات ا۔ معتزل اور یکلامی مباح

 

ر ڈالا، اور ان کے ات

 

 فکر نے اس میدان می گہرا ات
ِ
 

 

اشعی مکان

 نمات اں طور پر دیکھا جا سکتا ہے۔ی

 

 
 زمخشری اور بیضوی کی تفاسیر می نہان

ریلیھ( کی تفسی538زمخشری )م 

 
  

اہکار نہیں بلکہ یہیالکشاف عن حقائق ال

 

ی ش

 

ت

 

غ

معتزل اصولِ یمحض ای  لغوی و بلا

اویل کا دروازہ کھولتے کا یکلام

 

رآنیہ می ت

 

رار دیتے ہیں اور آت اتِ ق

 

مظہر بھی ہے۔ وہ عقل و لغت کو تفسی کا بنیادی ذریعہ ق

ا ہے۔ مثال کے طور پر، سورۃ الفتح ی

 

ر ہوت
 
ہیں۔ ان کی تفسی می س  سے زت ادہ نمات اں پہلو آت اتِ صفات کی تعبیرات می ظاہ

ی

 

 
يْدِيهِ  کی آن

َ
وْقَ أ

َ
هِ ف

َّ
 :کی تفسی می زمخشری لکھتے ہیںییمْ یَدُ الل

۔ 

رجمہ: اللہ کا ہاتھ ان کے ہاتھوں کے اوپر ہے اس سے مراد

 

ا ہے: فلاں شخص فلاں یقوت اور نصرتیت

 

ہے، جیسے کہا جات

 می ہے۔ییغلبہ اور اقتداریہاتھ کے نیچے ہے یعنی اس کےکے 

اویلییہ طرزِ تعبیر معتزل منہج کا عکاس ہے جس می

 

اکہ تشبیہ اور تجسیم یصفاتِ ت اری تعالٰ کو مجازی معنی می ت

 

ا ہے ت

 

کیا جات

ا ہے جہاں وہ

 

ذ،  سے اجتناب کیا جا سکے۔ زمخشری کی تفسی می متعدد مقامات پر یہی اسلوب نظر آت صفاتِ خبریہ )جیسے ی 

ر معانی کی طرف منتقل کرتے ہیں۔
 
رول وغیرہ( کو عقل اور لسانی قواعد کی روشنی می غیر ظاہ

 
 

 استواء، ت

ردی  تفسی کا اصل مقصد

 
 

ا ہے۔ چنانچہ یلغت کی صحت اور عقل کی مطابقتیان کے ت

 

رآن کو واضح کرت

 

کے ساتھ معانیِ ق

ی دلائل پیش 

 

ت

 

غ

انہ بناتے ہیں۔ ان کے اس منہج نے بعد یوہ اکثر جگہ نحی و بلا

 
 

کرتے ہیں اور مخالف تعبیرات کو تنقید کا ن

ردی  محلِ نظر رہیں۔

 
 

 کے ت

 
 

ر ڈالا، اگرچہ ان کی بعض معتزل تعبیرات اہلِ س

 

 کے مفسرین پر گہرا ات

ات 

 

 زمخشری )معتزل( اور بیضوی )اشعی( کے تقابلی مطالعہ —اصولِ تفسی و کلامی رجحات

تاویلیھ( کی تفسی685بیضوی )م قاضی 

 

ریل وأسرار ال

 
  

رات کویأنوار ال

 

اشعی اصولِ یدراصل زمخشری کے علمی ات

ی استدلالاتیکے ساتھ یکجا کرنے کی ای  کامیاب کوشش ہے۔ انہوں نے زمخشری کےیکلام

 

ت

 

غ

سے بھرپور یلغوی و بلا
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اعرہ کے  استفادہ کیا، مگر کلامی تعبیرات می ان سے کئی مقامات پر اختلافی

 

 خصوصاً اش

 
 

رمیم کی۔ بیضوی کا منہج اہلِ س

 

ت ا ت

  ہے، جس می آت اتِ صفات کی
 
ن ر

 

اویلِ اجمالیاصولوں کے زت ادہ ق

 

رخلاف معتزلہ یتفویض ت ا ت رجیح دی جاتی ہے، ت 

 

کو ت

اویلِ تفصیلی کرتے ہیں۔

 

 کے جو ت

 

 

 
 : ہیںیکی تفسی می لکھتے بیضوی مذکورہ آن

۔ 

رجمہ: اللہ کا ہاتھ ان کے ہاتھوں کے اوپر ہے اس سے مراد یہ ہے کہ ان کی بیعت دراصل اللہ سے تھی اور

 

اللہ کی قوت و  ت

ر ہے،

 

رت  بغیر اس کے کہ کسی جسمانی عضو کا اثبات لازم آئے۔ینصرت ان کی قوت سے ت 

 ہے، جہاں

 

رات دکھائی جاتی ییہ طرزِ تعبیر اشعی منہج کی علام
 
اویل می وہ چ

 

ا ہے اور نہ تفصیلی ت

 

نہ تشبیہ کو تسلیم کیا جات

ا ہے۔ اس سے بیضوی کا مقصد یہ ہے  ہے جو معتزلہ کے ہاں ملتی ہے؛ بلکہ معانی کو اجمال

 

اویل ت ا تفویض پر چھوڑ دت ا جات

 

ت

 اشعی کلامی اصولوں سے ہم آہنگ تعبیر پیش کی جائے۔ییزمخشری کی لسانی ت اریکیوں کو محفوظ رکھتے ہوئےیکہ

ی

 

 
 کی آن

ٰ

ہ
ٰ
استیلا )غلبہ و یکی تفسی می زمخشری نے استواء کوییاسی طرح سورۃ ط

کے معنی می لیا اور اس تعبیر پر نحی و لغوی دلائل پیش کیے، جبکہ بیضوی نے نہ صرف ان کی لغوی توضیحات کو ییاقتدار(

رار رکھا بلکہ کلامی پہلو سے

 

رق ی اسلوبیت 

 

ی ض

 :اختیار کیا۔ وہ لکھتے ہیںییتفو

۔ی

3

 

ذا ہم اس پر اسی طرح ایمان لاتے ہیںی

 

ٰ
جس طرح یہ  استواء ایسی صفت ہے جس کی حقیقت کو اللہ کے سوا کوئی نہیں جانتا، ل

اویل کرتے ہیں جو تشبیہ کی طرف لے جائے، اور نہ ایسی نفی جو نہ ہم یوارد ہوئی ہے،

 

 صفات کا انکار بن جائے۔ت

ا ہے۔ انہوں نے معتزلہ کی طرح صفاتِ ت اری تعالٰ کی تفصیلی عقلی تعبیرات سے یاصول اعتدالییبیضوی کا یہ اسلوب ان کےی

 

ر کرت
 
کو ظاہ

 کے مابین مقبول ہوئیی

 
 

اویِل اجمال کو اپنات ا، جس سے ان کی تفسی اہِل س

 

اعرہ کے مِنہج تفویض ت ا ت

 

ی۔یاجتناب کیا اور اش

اویل کا طریقہ 

 

 آت اتِ صفات کی تعبیرات اور ت

رآنِ ی (Divine Attributes)یصفاتِ ت اری تعالٰیاسلامی عقائد می

 

 کا محور رہا ہے۔ ق

 

کا ت اب ہمیشہ سے علمی مباح

ری مفہوم مخلوق کی صفات سے مشابہ
 
 مجید می متعدد مقامات پر اللہ تعالٰ کے لیے ایسی صفات وارد ہوئی ہیں جن کا ظاہ

ا ہے؛ مثلاً

 

۔:معلوم ہوت
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ات سامنے آئے آت اتِ صفاتین آت ات کو

 

رے رجحات

 

ا ہے۔ ان کی تعبیر می اہلِ اسلام کے مابین تین ت 

 

ی:کہا جات

 و معتزلہ دونوں کے  :تجسیمتشبیہ و  

 
 

رقوں نے ان صفات کو مخلوق کی صفات پر قیاس کیا )یہ موقف اہلِ س

 

بعض ق

ردی  ت اطل ہے(۔ی

 
 

یت

ری الفاظ پر ایمان لانے کے ساتھ معنی کی کیفیت کو اللہ کے  :تفویض 
 
 نے آت ات کے ظاہ

 

ری جماغ

 

 کی ای  ت 

 
 

اہلِ س

اویل۔

 

یسپرد کر دت ا، بلا تشبیہ و بلا ت

اویلی 

 

ری )مجاز(یمعتزلہ اور بعض متکلمین نے عقلی دلائل کی بنیاد پر آت اتِ صفات کو :ت
 
اکہ یغیر ظاہ

 

معانی پر محمول کیا ت

 تشبیہ سے اجتناب ہو۔ی

اویل کی راہ اختیار کرتے 538زمخشری )م 

 

ھ( معتزل مکتب کے ممتاز مفسر ہیں۔ وہ صفاتِ ت اری تعالٰ کی تعبیر می ہمیشہ ت

  ہیں۔ مثال کے طور پر

 

 
 :کی تفسی می وہ لکھتے ہیںی آن

«

 ۔ 

رجمہ: اللہ کا ہاتھ ان کے ہاتھوں کے اوپر ہے سے مراد اللہ کی

 

ا یقوت اور نصرتییت

 

ہے: فلاں شخص فلاں ہے، جیسے کہا جات

 کے ہاتھ کے نیچے ہے یعنی اس کے غلبے اور اقتدار می۔

اویلییہ اسلوب دراصل

 

ا ہے۔ییعقلی و لغوی ت

 

 سے ت اک کرت

 

 

 

 کا نمونہ ہے جس کا مقصد صفات کو جسمان

اویلِ تفصیلی کے بجائے685اشعی مکتبِ فکر کے نمائندہ مفسر بیضوی )م 

 

رعکس ت رجیح یتفویضیھ( اس کے ت 

 

کو ت

 کی تفسی می کہتے ہیںید

 

 
 :یتے ہیں۔ وہ اسی آن

 ۔»

ذ )ہاتھ( اللہ کی صفات می سے ہے جو مخلوق کے ہاتھوں سے مشابہ نہیں، ہم اس پر ایمان لاتے ہیں جیسا کہ یہ  رجمہ: ی 

 

ت

 بغیر تعطیل کے۔ی وارد ہوئی ہے، بغیر تشبیہ اور

اعرہ کے مناہج می

 

رقییوں آت اتِ صفات کی تعبیر می معتزلہ اور اش

 

ا ہےیواضح ق

 

 :نظر آت

اویلیمعتزلہ نے •

 

اعرہ نےیعقل کی بنیاد پر ت

 

اویل کو اختیار یینقل کو اصلیکی۔اش

 

رار دے کر تفویض ت ا مجمل ت

 

ق

رار دت ا۔ی

 

یکیا۔سلفِ صالحین نے بلاکیف ایمان کو افضل ق

اعرہ کے مناہج معتزلہ اور 

 

 اصول و تفسیی زاویےی —اش

 دی اور نصوصِ شرعیہ کو مجاز اور استعارات پر محمول کیا۔ ایعقل کو اولیتینے آت اتِ صفات کی تعبیر می ہمیشہیمعتزلہ
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ردی  اللہ تعالٰ کی صفات کو حقیقی معنی پر لینا

 
 

ذا نصوص کو ایسے معانی کی طرف یتجسیمین کے ت

 

ٰ
ا ہے، ل

 

ا کو لازم کرت

 

موڑت

 کے مطابق ہوں۔ییعقلِ محضیضروری ہے جو

می دیکھی جا سکتی ہے، جو معتزل اصولِ کلام کا نمائندہ یالکشافیھ( کی تفسی538اس منہج کی بہترین مثال زمخشری )م 

ی

 

 
 :کی تفسی می لکھتے ہیںی نمونہ ہے۔ وہ آن

۔ 

رجمہ: اللہ کا ہاتھ ان کے ہاتھوں کے اوپر ہے اس سے مراد اللہ کی

 

ا ہے: فلاں شخص یقوت اور نصرتیت

 

ہے، جیسے کہا جات

  ہے۔فلاں کے ہاتھ کے نیچے ہے یعنی اس کے غلبے اور اقتدار می

رماتے ہیں

 

ی کے ت ارے می وہ ق
َّ
 
َّ

 

شِ اسم

م

ر َّ

م

 الْ

َّ
َّ
 عَل
ُ

 
ٰ
َّ
م
حْ
َّ
ِ استواء الر

 

 
 :اسی طرح آن

۔ 

رجمہ: یہاں استواء کا معنی

 

 ہے، کیونکہ اللہ تعالٰ جہت اور مکان سے منزہ ہے۔ییغلبہ اور اقتداریت

انی کے پیمانے پر پرکھا جائے، اور جہاں یتعبیر معتزلہ کے اس اصول پر مبنی ہے کہیہ طرزِ 

 

 اللہ تعالٰ کی صفات کو عقلِ ان

 آت ات عقل کے مطابق نہ ہو، وہاں
ِ
ر
 
اویلیظاہ

 

 اختیار کی جائے۔یتفصیلی ت

اعرہیدوسری طرف

 

کی حقیقت کو تسلیم نے اس مسئلے می ای  معتدل موقف اپنات ا۔ انہوں نے صفاتِ ت اری تعالٰ یاش

ھ( جو اشعی مکتب کے نمات اں مفسر ہیں، اسی 685کیا )تفویض(۔ بیضوی )م یاللہ کے سپردیکیا، مگر اس کی کیفیت کو

 

 

 
رماتے ہیںی آن

 

 :پر ق

 ۔»

ذ )ہاتھ( اللہ کی صفات می سے ہے جو مخلوق کے ہاتھوں سے مشابہ نہیں، ہم اس پر ایمان لاتے ہیں جیسا کہ یہ  رجمہ: ی 

 

ت

 وارد ہوئی ہے، بغیر تشبیہ اور بغیر تعطیل کے۔ی

ی ردی 

 
 

اعرہ کے ت

 

 نہیں، بلکہ جہاں ممکن ہویاش

 

ا درس

 

اویلِ بعید اختیار کرت

 

ا ت ا ت

 

ری طور پر رد کرت
 
رینص کو ظاہ

 
رار  ظاہ

 

رق کو ت 

اویلییاور جہاں عقل کے ساتھ واضح تعارض محسوس ہو وہاںیرکھا جائے

 

 کو اپنات ا جائے۔ییتفویضیت ایمجمل ت

اویلات کو

 

ی و نحی نکات کو تو قبول کیا، لیکن ان کی تفصیلی معتزل ت

 

ت

 

غ

اشعی ییہی وجہ ہے کہ بیضوی نے زمخشری کی بلا

ریلیکے مطابق تبدیل کیا۔ اس طرح ان کی تفسییاعتدال

 
  

 کے علمی حلقوں مییأنوار ال

 
 

ری یاہلِ س

 

مستند اور مرک

یحاصل کر گئی۔ییمقام
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راتی 

 

 تقابلی تجزیہ اور اصول ات

اعرہیآت اتِ صفات کی تعبیر می

 

 اہم حیثیت یسلف، معتزلہ، اور اش

 

 
اریخ می نہان

 

 اسلامی فکر کی ت
 
کے مابین مناہج کا تقاب

 صرف تفسیی 
 
ا ہے۔ یہ تقاب

 

رق نہیں بلکہرکھ

 

تشبیہ و تنزیہ کے اصول، یعقل و نقل کے ت اہمی تعلق،یروش کا ق

ا ہے۔ییکلامی نظرت اتیاور

 

ر کرت
 
 کی بنیادوں کو ظاہ

 سلف کا منہج: بلاکیف ایمان و تنزیہ

ر پر ایمان لانے کے ساتھ ان کی کیفیت کو اللہ کے سپرد کر دت ا۔ نہ انہوں نے ان 
 
سلف صالحین نے آت اتِ صفات کے ظاہ

رمات اصفا

 

لؒ نے ق
ب 

 

حن

اویل کی اور نہ تشبیہ کو تسلیم کیا۔ امام احمد بن 

 

 :ت کی ت

۔ 

اویل کے ساتھ۔

 

 ہم صفات کے ت ارے می اسی طرح ایمان لاتے ہیں جیسے یہ وارد ہوئی ہیں، نہ کسی کیفیت کے ساتھ اور نہ کسی ت

ابع حیثیت دی گئی۔ ان کے ینقل کو اصلیطریقہ تھا، جس مییاور سادہقدیم ییہ منہج س  سے

 

رار دت ا گیا اور عقل کو ت

 

ق

ردی  آت اتِ صفات کے ت ارے می

 
 

 ہے۔یتفویض ہی سلامتی کا راستہیت

اویلی

 

 معتزلہ کا منہج: عقل کی بنیاد پر تفصیلی ت

اویل کو

 

ری مفہوم لیا پر لازم یعقلی و لغوی بنیادیمعتزلہ نے صفاتِ ت اری تعالٰ کی ت
 
رار دت ا۔ وہ کہتے تھے کہ اگر صفات کا ظاہ

 

ق

اویل ضروری ہے۔ مثال کے طور پر استواء 

 

ذا ت

 

ٰ
ا ہے، جو اللہ کی تنزیہ کے منافی ہے۔ ل

 
 

 
 ب

 

جائے تو یہ تشبیہ اور تجسیم کا ت اغ

 کے معنی می لیا۔ییغلبہ و اقتداریعلی العرش کو انہوں نے استیلاء یعنی

انوی حیثیتیظ سے منظم تھا، لیکن اس پر یہ اعتراض کیا گیا کہ وہان کا منہج عقلی لحا

 

دیتے ہیں اور عقل کو معیارِ ینصوص کو ت

رماتے ہیںی

 

 :مطلق بنا دیتے ہیں۔ امام ابن تیمیہؒ معتزلہ کی اس روش پر تبصرہ کرتے ہوئے ق

ل«۔ی 
ب 
عط

 

لت

ا

13

 

رجمہ: معتزلہ نے نصوص پر اپنی عقل کو مقدم رکھا، صفات کے معانی کو تنزیہ کے دعوے کے ساتھ بدل دت ا، اور 

 

ت

 دراصل تعطیل )صفات کا انکار( می جا پڑے۔ی

اعرہ کا منہج: توازن و تفویضی

 

 اش

اعرہ نے صفاتِ ت اری تعالٰ کے مسئلے 

 

یاش ری الفاظ پر ایمان لاتے ہیں اور یمعتدل موقفیمی ای 
 
اپنات ا۔ وہ صفات کے ظاہ

ری تعارضیکیفیت کو اللہ کے سپرد کرتے ہیں، لیکن جہاں
 
اویلیمحسوس ہو، وہاںیعقل و نقل می ظاہ

 

 ت ا فویضیمجمل ت
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 ی و اصول سطح پر تفصیل سے بیان کیا۔یاختیار کرتے ہیں۔ بیضوی اور امام الازی جیسے مفسرین و متکلمین نے اس منہج کو تفسیی 

ییامام الازی

 

قدذي

 

 :می لکھتے ہیںییأساس الت

 ۔ »

 کی ہیں، بغیر

 

 
ان

 

 کریں جو اس نے اپنے لیے ت

 

 
ان

 

رجمہ: ہم پر لازم ہے کہ اللہ کے لیے وہی صفات ت

 

 تشبیہ کے، اور اسے ت

رمات ا ہے، بغیر تعطیل کے۔

 

رار دیں جن سے اس نے خود کو منزہ ق

 

 ان امور سے ت اک ق

ری حیثیتییہی اشعی منہج بعد می

 

 می مرک

 

 
اختیار کر گیا، اور بیضوی کی تفسی اس کا بہترین نمونہ ہے، یتفسیی روان

رار رکھتے 

 

رق ی نکات کو ت 

 

ت

 

غ

اویلات کو اشعی اصول کے مطابق تبدیل کیا گیا۔جس می زمخشری کے بلا

 

یہوئے ان کی ت

 عقل و نقل کا ت اہمی تعلق •

 می

 

 
رآن ی (Revelation) نقلیاور (Reason) عقلیاسلامی فکری روان

 

کا تعلق ہمیشہ سے غور و فکر کا محور رہا ہے۔ ق

ر کی دعوت دی ۔:مجید نے متعدد مقامات پر عقل و تدت 

ا ہے کہ

 

رار دت ا گیا ہے، لیکن ساتھ ہی یہ بھی واضح ہے یعقل کو وحی کے فہم می ای  اہم ذریعہین آت ات سے واضح ہوت

 

 ق

ابعینہیں بلکہیمطلق حاکمیکہ عقل

 

 ہے۔ییوحی کے ت

 :سلف کا منہج

یسلف  ردی 

 
 

عقل و نقل می حقیقی تعارض ممکن نہیں، کیونکہ دونوں کا خالق ای  ہی ہے۔ اس لیے اگر یصالحین کے ت

رماتے ہیںی

 

افعیؒ ق

 

ر تعارض محسوس ہو تو عقل ت ا فہم می کمی ہے، نہ کہ وحی می۔ امام ش
 
 :کسی مقام پر بظاہ

۔ 

ا کسی کے لیے معاف نہیں، اور دوسرا وہ جسے صرف اہلِ علم جانتے 

 

رجمہ: علم دو طرح کا ہے: ای  وہ جس کا جاہل ہوت

 

ت

 کا فیصلہ کرے 

 

 مگر علم )نقل( کی بنیاد پر۔یہیں۔ کسی کو یہ حق نہیں کہ کسی چیز کے ت ارے می حلت ت ا حرم

ردی  عقل وحی کو سمجھنے کا ذریعہ تو ہے مگر

 
 

 وحی پر حاکم نہیں۔ییسلف کے ت

 :معتزلہ کا منہج

( یشرعی معرفت کا بنیادی ذریعہیمعتزلہ نے عقل کو

 

 
 ت ا حدن

 

 
ری آن

 
ردی  اگر کوئی نقلی دلیل )ظاہ

 
 

رار دت ا۔ ان کے ت

 

ق

ایعقلِ محض کے خلاف معلوم ہو تو اسے ت ا تو

 

 یویلت

 

ری دلال
 
کے ذریعے عقلی مفہوم سے ہم آہنگ کیا جائے ت ا اس کی ظاہ

 :ھ( لکھتے ہیںی415کو رد کیا جائے۔ قاضی عبد الجبار )م 



مۃ 
ُ
لا

ؔ
یرُا

َ
ی( کا ییی)اشعی یییوی( اور بیضی)معتزلی یییزمخشر یمناہج میی ییو تفسیی یاصولی 1شمارہ5:جلدخ

 
 2025،دسمبر-لائیجو   تقاب

 

9 

 

 

۔ی

18

 

 معلو

 
 

ذا تعارض کی صورت می عقل کو نقل عقل نقل کی اصل ہے، کیونکہ اسی کے ذریعے نبی کی صداق

 

ٰ
م ہوتی ہے، ل

ا لازم ہے۔

 

 پر مقدم ہوت

یییہ منہج عقل کوی
َّ
اویل کی طرف مائل کیا۔ییفیصل حَ

 

 کی حیثیت دیتا ہے، جس نے آت اتِ صفات اور دیگر کلامی مسائل می معتزلہ کو ت

اعرہ کا منہج

 

 :اش

اعرہ نے عقل و نقل کے درمیان

 

ر پیدا ہو تو پہلے پیدا کرنے کی کوشش ییتوازنیاش
 
ردی  اگر تعارض بظاہ

 
 

کی۔ ان کے ت

اویلیتو

 

ظنی یکو مقدم کیا جائے، بشرطیکہ نقلی دلیلیقطعی عقلی دلیلیکی کوشش کی جائے، اور اگر ممکن نہ ہو تویجمع و ت

ی

 

 :ھ( نے اس اصول کو مفصل بیان کرتے ہوئے کہای606ہو۔ امام الازی )م یالدلال

۔ 

  عقل و نقل می تعارض ہو تو اگر تطبیق ممکن ہو تو اسے اختیار کیا جائے، ورنہ عقل قطعی اور نقل ظنی کی ی
 

رجمہ: ح

 

 ت

رجیح رکھتی ہے۔

 

 صورت می عقل کو مقدم کیا جائے گا کیونکہ قطعی دلیل ظنی پر ت

اعرہ کو

 

ا ہے، جہایمعتزلہ اور سلفییہ منہج اش

 

ں نہ محض عقل کو حاکم بنات ا گیا اور نہ یکے درمیان ای  درمیانی مقام پر لے آت

ینقل کو معطل کیا گیا۔ی

اعرہ کا تقابلی تجزیہ —عقل و نقل 

 

 سلف، معتزلہ اور اش

اعرہیعقل و نقل کے تعلق می

 

ا ہے، اگرچہ س  کا ییسلف، معتزلہ اور اش

 

رق ت ات ا جات

 

 ں کے مناہج می بنیادی ق

 

 

 

ت

 پہنچنایمقصد

 

ی کلام کا ییاوریحق ی

ٰہ ل

اویلی طریقوں می ییصحیح فہما

 

ا ہے۔ لیکن ان کے اصول مقدمات اور ت

 

حاصل کرت

ر ڈالا۔

 

 پر گہرا ات

 

 
رق نے بعد کی تفسیی، کلامی اور فقہی روان

 

 نمات اں ق

 سلف کا منہج: تسلیم و تفویض 

ی ردی 

 
 

ابعین، ائمہ اربعہ( کے ت

 

  کسی یوحی حاکم ہےیسلف صالحین )صحابہ، ت
 

ابع۔ ان کے ہاں ح

 

 اور عقل ت

 

 
 ت ا حدن

 

 
آن

اویل ت ا انکار کے بجائے

 

ا تو وہ ت

 

ر عقل کے خلاف محسوس ہوت
 
یعنی معنی کو اللہ  —کا راستہ اختیار کرتے تھے یتفویضیکا ظاہ

ر تفسیی لٹریچر می بھی واضح ہے۔ امام طبریؒ نے متعدد مقامات پر 

 

ر پر ایمان رکھتے۔ اس منہج کا ات
 
کے سپرد کر دیتے اور ظاہ

ی سے 

ٰہ ل

یصفاتِ ا

 

 
ر پر اعتماد کیا۔ مثال کے طور پر آن

 

 و ات

 

 
اویلی موشگافیاں کیے بغیر روان

 

 :متعلق آت ات کی تفسی می ت

:کی تفسی می وہ لکھتے ہیںی

رھائی اختیار کی، ی۔ 

 
 
رجمہ: اللہ تعالٰ نے اپنے عرش پر چ

 

 ت
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ان کے لائق ہے۔

 

 ایسی بلندی جو اس کی ش

ا بلکہ عقل کوی

 

ابعیییہ منہج عقل کی نفی نہیں کرت

 

اویلات غال  نہ آ جائیں۔یینقل کے ت

 

انی ت

 

اکہ وحی کی تعبیر می ان

 

ا ہے، ت

 

 رکھ

 معتزلہ کا منہج: عقل کی تقدیمی 

ی ردی 

 
 

ا ہے۔ اگر کوئی نقلی نص صریح عقل کے یبنیادی معیارعقل یمعتزلہ کے ت

 

ہے جس سے وحی کو سمجھا اور پرکھا جات

ا ہے۔ یہی وجہ ہے کہ معتزلہ نے آت اتِ ی

 

رک کر دت ا جات

 

ری مفہوم کو ت
 
اویل کی جاتی ہے ت ا ظاہ

 

خلاف معلوم ہو تو ت ا تو اس کی ت

ی

 

 
می یالکشافیھ(538کے متعلق زمخشری )م  :صفات می مجاز کا طریقہ اختیار کیا۔مثلاً آن

یہاں ‘اللہ کا ہاتھ’ قورت اور نعمت کے کنایہ ۔ »:لکھتے ہیںی

اویلی منہج

 

کی بنیاد پر عقل کو محور بنا یاجتنابتشبیہ سے یکے طور پر آت ا ہے، نہ کہ کسی جسمانی ہاتھ کے اثبات کے لیے۔یہ ت

ا ہے۔ی

 

 کر نصوص کی تعبیر کرت

اعرہ کا منہج: تطبیق و موازنہی 

 

 اش

اعرہ نے عقل و نقل کے درمیانی

 

ردی  نہ محض عقل حاکم ہے اور نہ ہی ی (harmonization) تطبیقییاش

 
 

کی راہ اختیار کی۔ ان کے ت

ر تعارض ہو تو 
 
ا ہے۔ اگر بظاہ

 

ا جات

 

اویِل اجمالییت انقل کو بلا تفکر مات

 

اویِل تفصیلییی)تفویض( کی جاتی ہے ت اییت

 

 )عقلی و لغوی توجیہ(۔ییت

ی کی تفسی می لکھا685مثلاً امام بیضوی )م 
َّ
 
َّ

 

شِ اسم

م

ر َّ

م

 الْ

َّ
َّ
 عَل
ُ

 
ٰ
َّ
م
حْ
َّ
ِ الر

 

 
 :ھ( نے آن

۔ »

ری مخلوق ہے، پس 

 

رجمہ: استواء یہاں استیلاء )غلبہ و اقتدار( کے لیے بطورِ مجاز استعمال ہوا ہے، کیونکہ عرش س  سے ت 

 

ت

 ہے۔ییعقلی اور نقلی دونوں دلائل کا امتزاجیجو اس پر غال  ہے وہ ت اقی مخلوقات پر بدرجہ اولٰ غال  ہے۔یہ طرزِ تعبیر

رہی 

 
 

 نتیجہت تقابلی جات

اعرہ کا منہجی معتزلہ کا منہجی سلف کا منہجی پہلو

 

 اش

ابعی عقل و نقل کا رشتی

 

 تطبیق اور موازنہ کا منہجی عقل حاکم، نقل مؤورلی نقل حاکم، عقل ت

اویلِ تفصیلی، مجاز ایمان بلاکیف، تفویضی آت اتِ صفاتی

 

اویل محدود، ت ا تفویضی ت

 

 ت

ار بنیاد

 

 اصول(یعقل + نقل )منطقی و لغوی  عقلِ محضی نصوص، آت
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ر

 

 اصولِ فقہ اور علمِ تفسی می عقل و نقل کا ات

 می

 

 
 محدود نہیں رہا، بلکہ اس نےیعقل و نقل کا تعلقیاسلامی علمی روان

 

علمِ یاوریاصولِ فقہیصرف علمِ کلام ی

ر کیا۔ فقہا اور مفسرین نے نصوصِ شرعیہ سے احکام و معانی کے یتفسی

 

 کو بھی گہرے طور پر متات

 

استنباط می یکے مباح

 فکر می علمی مناہج وجود می آئے۔
ِ
 

 

ا، جس سے مختلف مکان

 

رت  عقل و نقل کے ت اہمی تعلق کو مختلف انداز سے ت 

 اصولِ فقہ می عقل و نقلی 

ذ

  

( ہے، لیکن استنباط اور اجتہاد کے عملی مراحل میینقلیاصولِ فقہ کا بنیادی ماح

 
 

رآن و س

 

 کا کردار نمات اں ہے۔ییعقلی)ق

ا

 

 شریعت کے اصل مصادر ہیں اور عقل ان یالسالہیھ( نے اپنی کتاب204فعیؒ )م امام ش

 
 

رآن و س

 

 می واضح کیا کہ ق

 :کے فہم و تطبیق کا ذریعہ ہے۔ وہ لکھتے ہیںی

۔ 

 کے

 
 

رجمہ: کسی امر پر استدلال کتاب و س

 

 سے یت

 
 

 علاوہ کسی چیز سے نہیں کیا جا سکتا، سوائے اس کے کہ اس پر کتاب و س

 کی۔یحاکمیکی حیثیت دیتا ہے، نہ کہیخادمیکوئی دلیل ہو۔یہ موقف عقل کو

دیتا ہے، ی دکھائی  نمات اں  زت ادہ  کردار  کا  ہاں عقل  ابو یمصلحییاورییعرفییاستحسان،ییقیاس،ییخصوصًااحناف کے  امام  اصولوں می۔  جیسے 

ساتھی ساتھ  المعنییاورییعلییحؒنیفہ کے منہج می نصوص کے  احناف نےییمعقول  کہ  ہے  وجہ  یہی  جاتی ہے۔  دی  توجہ  بھی  ظنی ییپر 

رار دت ا، مًثلاینصوصی

 

رجمہ: ۔ :کی تعبیر می بعض اوقات قیاس کو راجح ق

 

ت

رع ہے۔ی

 

  نص نہ ملے تو ہم قیاس کو لیتے ہیں، کیونکہ نص اصل ہے اور قیاس اس پر مبنی ق
 

 ح

رار دت ا گیا ہے۔

 

 یہاں قیاس کو نقل کا متبادل نہیں بلکہ اس پر مبنی ای  عقلی ذریعہ ق

 علمِ تفسی می عقل و نقل

رآن می بھی عقل و 

 

ِ بحث رہا ہے۔ سلفی مفسرین )مثلاً طبری، ابن کثیر( نےتفسی ق ر یینقل کا امتزاج ہمیشہ زت 

 

 
ر و روان

 

کو بنیاد ییات

رین )مثلاً زمخشری، رازی، بیضوی( نے

 

تاچ

 

امل کیا۔ییلغت، منطق اور عقلی اصولیبنات ا، جبکہ متکلمین اور م

 

 کو بھی ش

ا۔ یعقلی استدلالیمات پرھ( نے اپنی تفسی می متعدد مقا606امام فخرالدین رازی )م 

 

رت کو تفسیی اصول کے طور پر ت 

ی

 

 
يْء  :مثال کے طور پر آن

َ
لِهِ ش 

ْ
مِث

َ
يْسَ ك

َ
 (ی11)الشوری:  ل

هذه الآيۃ أصل في نفي التشبيه وإثبات التنزيه، والعقل يدل على امتناع  »:کے ذیل می وہ لکھتے ہیںی

۔یالمماثلۃ بین القديم والحادث« 

25

 

 تشبیہ کی 

 

 
رجمہ: یہ آن

 

 کرتی ہے کہ قدیم اور حادثت

 

 نفی اور تنزیہ کے اثبات کی اصل ہے، اور عقل اس ت ات پر دلال
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 کے درمیان مماثلت محال ہے۔ی 

رل عقل کا مظہر یالکشافیزمخشری نے بھی اپنی تفسی

 

ز

 

معت
ل

 کہ اسے تفسی ت ا

 

ا، یہاں ی

 

رت می عقلی اور لغوی نکات کو ت ار ت ار ت 

رعکس ابن کثیر رار دت ا گیا۔ اس کے ت 

 

رمات ا774 )م ق

 

ر کو مقدم رکھتے ہوئے ق

 

 و ات

 

 
 :ھ( نے روان

«۔ینمرّها كما جاءت من غیر تكييف ولا تمثيل »

26

 

رجمہ: ہم ان آت ات کو جیسے وارد ہوئی ہیں ویسے ہی مانتے ہیں، بغیر کیفیت بیان کیے اور بغیر تشبیہ کے۔ی

 

 ت

اثیر کا خلاصہ 
ت

 

 ت

 نتیجہ / منہجی نقل کا کردار عقل کا کرداری علمی میدانی

 اول و معیاری استنباط و اجتہاد کا ذریعہی اصولِ فقہ
ِ
ذ

  

 قیاس، استحسان، مصلح، اجماعی ماح

اویل علمِ تفسی

 

ی لغت، منطق، ت

 

 
ن ر
 
، نص کی ظاہ

 

 
ر، روان

 

: سلفی، کلامی، ادبیی ات  

 

 تفسیی مکان

 نتائِج مقالہ 

انی فہم کی ییخالق اللہ تعالٰ ہے؛ تعارض کی صورت صرفقل و نقل می حقیقی تعارض ممکن نہیں، کیونکہ دونوں کا 1.

 

ان

ی

 

 
ا ہے۔ییمحدودن

 

 ت ا تعبیر کے طریقے می اختلاف کی وجہ سے پیدا ہوت

ابع رکھتے ہوئے آت اتِ صفات می ایمان بلاکیف اور تفویض پر مبنی تھا، جس یسلف صالحین کا منہج 2.

 

عقل کو وحی کے ت

 ۔نے بعد کے سلفی مکتبِ فکر کی بنیاد رکھی

کر کے ای  نیا کلامی منہج تشکیل دت ا، جس کے تحت آت اتِ صفات اور دیگر نصوص کی یمعتزلہ نے عقل کو نقل پر مقدم3.

اویل تفصیلی اور مجازی طریقے سے کی گئی۔ی

 

 ت

ذیہ نے تطبیق و موازنہی 4. ری 

 

اعرہ و مات

 

ا گیا اور نہ ہییاش

 

نقل کو بغیر ی کا منہج اختیار کیا، جس می نہ محض عقل کو فیصلہ کن مات

راہم کیا۔

 

 فہم کے قبول کیا گیا؛ اس نے اسلامی فکر می ای  متوازن کلامی ڈھانچہ ق

واضح اور بنیادی ہے، خصوصاً قیاس، استحسان، عرف اور مصلح جیسے اصولوں می، یاصولِ فقہ می عقل کا کردار 5.

ابعیلیکن یہ کردار

 

 ہے، اس کا قائم مقام نہیں۔یینقل کے ت

  کو جنم دت ایعلمِ تفسی6.

 

 :می عقل و نقل کے امتزاج نے مختلف تفسیی مکان

ر پر مبنی(،ی •

 

 و ات

 

 
 سلفی مکتب )روان
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اویل و منطق پر مبنی(، •

 

 کلامی مکتب )ت

 و زت ان پر مبنی(۔ی •

 
 

 ادبی و لغوی مکتب )بلاغ

مختلف تصورات کا عکس یامام زمخشری )معتزل( اور امام بیضوی )اشعی( کے تفسیی مناہج می عقل و نقل کے 7.

  ہوئے۔ی

 

رات مرن

 

 نمات اں ہے، جس سے بعد کے مفسرین پر گہرے ات

  نصوص 8.
 

  نصوصیقطعییفقہی استنباط می ح
 

ت ا مجمل ہوں تو ییظنییہوں تو عقل محض معاون ہوتی ہے، لیکن ح

 می فعال کردار ادا کرتی ہے۔یتوجیہ، تطبیق اور استنباطیعقل

اویل )معتزلہ(ی،تفویض )سلف(ییآت اتِ صفات می9.

 

اعرہ(یاوریت

 

اویل + تفویض )اش

 

تین الگ مناہج یمحدود ت

 می اختلاف کی بنیاد رکھی۔ی

 

 
 سامنے آتے ہیں، جنہوں نے بعد کی علمی روان

نقلی نصوص کو مجازی ییکے اصول کو مضبوط کیا، لیکن بعض مقامات پریتنزیہیمعتزلہ کے عقلی منہج نے اگرچہ - 10

ی

 

 بعید تعبیرات پیش کیں۔یدے کر اصل معانی سے یرن

  قطعی عقل اور ظنی نقل می تعارض ہو تو عقل مقدم ہے بعد کے اصولیین و مفسری -ی11
 

اعرہ کا اصول کہ ح

 

 اش

ا ہے۔ییای  اصول قاعدہین می

 

اہم اس کے اطلاق می اختلاف ت ات ا جات

 

 کے طور پر تسلیم کیا گیا، ت

ذ دور می عقل و نقل کا تعلق -ی12 ذی  زراقی تناظرڈیجیٹل، سائنسییح 

 

ش

 

سن

می نئی جہات اختیار کر چکا ہے، جس می ی اور ا

یانداز می سامنے آ رہے ہیں۔ (interdisciplinary) عقلی مناہج زت ادہ تنقیدی اور بین العلوم

یحواشی

 

1
، ج یالزمخشری، 

 
تاوب

 

  وجوه ال

 

 ف
 
اقاوب  ن الت

 
ریل وع

 
  

ا،  247، ص 4الکشاف عن حقائق ال

 

مب ہ
لعل

یھ(۔ی1407)بیروت: دار الکتب ا

Al-Zamakhsharī, Al-Kashshāf ‘an Ḥaqāʾiq al-Tanzīl wa-‘Uyūn al-Aqāwīl fī Wujūh al-Ta’wīl, Jild 4, 

Ṣafḥa 247 (Bayrūt: Dār al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 1407 H). 

ااوي، ²

 

 ض
، ج یالن ت

 
تاوب

 

 وأسرار ال
 
ب ر

 
  

ھ(۔ی1418)بیروت: دار إحیاء التراث العربی،  247، ص 4أنوار ال  

Al-Bayḍāwī, Anwār al-Tanzīl wa Asrār al-Ta’wīl, Jild 4, Ṣafḥa 247 (Bayrūt: Dār Iḥyā’ al-Turāth 

al-‘Arabī, 1418 H). 

3

ااوي، 

 

 ض
، ج یالن ت

 
ب ر

 
  

ی۔ی120، ص 3أنوار ال

1. Al-Bayḍāwī, Anwār al-Tanzīl, Jild 3, Ṣafḥa 120. 

(،10)الفتح:  4 .2  (Al-Fatḥ: 10), (Ṭāhā: 5), (Al-Fajr: 22). 

5

ی(،5)طه:  

Taha 5 
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6

 (ی22)الفجر:  

Alfajar 22 

7

ریل، ج ییالزمخشری، 

 
  

  ی247، ص 4الکشاف عن حقائق ال

Al-Zamakhsharī, Al-Kashshāf ‘an Ḥaqāʾiq al-Tanzīl, Jild 4, Ṣafḥa 247 (Bayrūt: Dār 
al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 1407 H). 

8

اوي،ا

 

 
 
 زر ب
ست
ف

 

ی

ااوي ،

 

 ض
  ی247، ص 4، ج لن ت

Al-Bayḍāwī, Anwār al-Tanzīl, Jild 4, Ṣafḥa 247 

9

 ۔ی115، ص 3الکشاف، ج یالزمخشری،  

Al-Zamakhsharī, Al-Kashshāf, Jild 3, Ṣafḥa 115. 
10

ااوي، 

 

 ض
، ج ییالن ت

 
تاوب

 

 وأسرار ال
 
ب ر

 
  

  ی248، ص 4أنوار ال

Al-Bayḍāwī, Anwār al-Tanzīl wa Asrār al-Ta’wīl, Jild 4, Ṣafḥa 248. 
11

اوي،ا 

 

 
 
 زر ب
ست
ف

 

ی

ااوي ،

 

 ض
 276، ص 4، ج لن ت

Al-Bayḍāwī, Tafsīr al-Bayḍāwī, Jild 4, Ṣafḥa 276. 
12

 الاعتقاد، ص یابن قدامہ، 

 

معه
ل

 ء(۔ی1988)دمشق: دار القلم،  5

Ibn Qudāmah, Lum‘at al-I‘tiqād, Ṣafḥa 5 (Dimashq: Dār al-Qalam, 1988). 
13

امام،  300، ص 1درء تعارض العقل والنقل، ج یابن تیمیہ، ⁶ 

 

 ال

 

 ء(۔1991)الت اض: جامعه

Ibn Taymiyyah, Dar’ Ta‘āruḍ al-‘Aql wa al-Naql, Jild 1, Ṣafḥa 300 (Al-Riyāḍ: Jāmi‘at al-Imām, 
1991) 

14

، ص یفخر الدین الازی، 

 

قدذي

 

ا،  105أساس الت

 

مب ہ
لعل

 ء(۔ی1986)بیروت: دار الکتب ا

khr al-Dīn al-Rāzī, Asās al-Taqdīs, Ṣafḥa 105 (Bayrūt: Dār al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 1986). 

15

 (،82)النساء:  

(Al-Nisā’: 82),  
16

 (24)الوم:   

(Al-Rūm: 24). 
17

 ، ی 

فع

، ص یالشا

 

،  20الساله

 

ه
ي 
ر ام   الت

 

طت عه
م
ل
رہ: ا
 
 ھ(۔1315)قاہ

Al-Shāfi‘ī, Al-Risālah, Ṣafḥa 20 (Qāhirah: Al-Maṭba‘ah al-Amīriyyah, 1315 H). 
18
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