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Abstract 
This research paper presents a comparative study of the methodological approaches of 

two eminent classical Qur’anic exegetes: al-Zamakhsharī (d. 538 AH), the author of 

al-Kashshāf, and al-Bayḍāwī (d. 685 AH), the author of Anwār al-Tanzīl wa 

Asrār al-Taʾwīl. Al-Zamakhsharī’s exegesis is distinguished by its Muʿtazilite 

theological orientation, its deep engagement with Arabic rhetoric (balāghah) and 
linguistics, and its rational interpretation of Qur’anic verses. In contrast, al-

Bayḍāwī drew extensively from al-Zamakhsharī’s linguistic and rhetorical insights 

but revised or moderated Muʿtazilite theological positions in line with Ashʿarī 
principles, thereby offering a more balanced theological framework. 
The study analyzes both exegetes’ methodologies through several dimensions: 

principles of tafsīr, theological tendencies, interpretation of verses concerning divine 

attributes, use of taʾwīl, rhetorical style, linguistic analysis, and the balance between 

reason (ʿaql) and revelation (naql). The comparative analysis reveals that while al-

Zamakhsharī embedded Muʿtazilite doctrines within his exegesis, al-Bayḍāwī 

systematically refined these interpretations, producing a tafsīr that became a standard 
reference for later Sunni exegetes. 

This research highlights the intellectual interplay between Muʿtazilite and Ashʿarī 

traditions in classical tafsīr and sheds light on the evolution of Qur’anic hermeneutics 
in Islamic thought. 
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ھ( کے 558ھ( اور قاضی بیضاوی )م 835یہ تحقیقی مقالہ تفسیر القرآن کے دو جلیل القدر مفسرین، امام زمخشری )م 

ا ہے۔ زمخشری کی تفسیر الکشاف معتز اصولی و تفسیری مناہج کا تقابلی

 

 و غت  میں ہراای، اور مطالعہ پیش کرت

 
 

لی کر،، لاغت

ر

 
  

  بیضاوی نے اپنی تفسیر أنوار ال

 

رآنیہ کی عقلی تعبیر کے لحاظ سے ممتاز ہے۔ دوسری جان

 

واویل و میں آت اتِ ق

 

یل و وأسرار اأ

ی و لغوی خصوصیات سے بھرپور استفادہ کیا، مگر 

 

ت

 

غ

لی ہلوؤں  میں اشعری نہج  و  اتیارر کرے کلامی و اصوزمخشری کی لاغ

رمیم ت ا تنقیح کی۔

 

 ہوئے کئی معتزلی تعبیرات میں ت

ی

 

ت

 

غ

اویلاتِ آت اتِ صفات، لاغ

 

ات، ت

 

اسلوب، لغوی  مقالے میں دونو  مفسرین کے مناہج و  تفسیری اصول، کلامی رجحات

ا ہے کہ زمخشری نے جہا  معتزلی  تقابلی تجزیےنکات اور عقل و نقل کے استعمال کے ہلوؤ سے پرکھا گیا ہے۔ 

 

سے واضح ہوت

پیش کیا، جس کے  عقائد و  تفسیر میں سموت ا، وہیں بیضاوی نے ان تعبیرات و  علمی اعتدال اور اشعری اصولو  کے مطابق

 نتیجے میں ان کی تفسیر بعد کے مفسرین کے لیے معیار بن گئی۔

ر  و  اجاریہ تحقیق نہ صرف کلاسیکی تفسیری ادب میں

 

اویل و کے علمی  معتزلی و اشعری مناہج کے ق

 

رآی  ت

 

 کری  ہے لکہ  ق

 ارتقاء پر بھی روشنی ڈالتی ہے۔

 تعارف

 

 

 
رآی  تفسیر کا علم اسلامی علمی روان

 

ا ہے۔ صدیوق

 

 اہم اور بنیادی حیثیت رکھ

 

 
 میں ختلف میں نہان

 

 
  پر حیط  ا  روان

ات نے تفسیری مناہج و  تشکیل دت ا۔ ان میں سے دو شخصیات جنہو

 

  نے تفسیر کے علمی کر،ی، کلامی، اصولی اور لسای  رجحات

ر ڈالائ، وہ ہیں امام زمخشری )م 

 

ریل و  مصنف الکشاف —ھ( 835و کر،ی دھارے پر ہراا ات

 
  

اور قاضی  —عن حقائق ال

واویل و۔ —ھ( 558بیضاوی )م 

 

ریل و وأسرار اأ

 
  

 مصنف أنوار ال

ی و نحوی تجزیے اور معتزلی عقا

 

ت

 

غ

 زمخشری کی تفسیر الکشاف اپنی عربی زت ان و بیان میں مہارت، لاغ

 

ئد کی کاسی  کے ت ات

ر

 

اویل و میں عقلی استدلائل و  مرک

 

رآنیہ کی ت

 

اور معتزلی اصولِ کلام کی روشنی میں  ی امیت  دیممتاز ہے۔ انہو  نے آت اتِ ق

 اور عقلی مکتبِ کر، میں

 
 

 خاص مقام حاصل ہوا۔ متعدد آت ات کی تعبیرات پیش کیں۔ ان کی تفسیر و  اہلِ غت ، اہلِ لاغت

رعکس قاضی بیضاوی نے اپنی تفسیر  ی و لسای  خصوا  کے ت 

 

ت

 

غ

دہ کیا، کن ا اشعری صیات سے ویع  استفامیں زمخشری کی لاغ

ذف کیا۔ ا  طرح انہو 

 

رمیم، تنقیح ت ا بعض مقامات پر ح

 

نے ای  ایسی  اصولِ کلام کے مطابق معتزلی تعبیرات میں ت

 مدار  میں بطورِ نصاب پڑھای

 

ذ بن گئی اور صدیو  ی

  

 کا نمائندہ علمی ماح

 
 

  کی جو اہلِ س

 

  جای  ری۔تفسیر مرن

میں خاص طور پر ان کے مناہج و   ی و اصولی مناہج کا تقابلی مطالعہ پیش کری  ہے۔ ا یہ تحقیق دونو  مفسرین کے تفسیر

 :درج ذیل و ہلوؤں  سے پرکھا جائے گا
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 ات

 

اویل و کا طریقہ,اصولِ تفسیر و کلامی رجحات

 

 عقل و نقل کا ت اہمی تعلق,آت اتِ صفات کی تعبیرات اور ت

ا ہے لکہ  یہ بھییہ مطالعہ نہ صرف معتزلی و اشعری مناہج کے کر،ی 

 

 و  واضح کرت
 
ا ہے کہ  ط طرح ان دو تقاب

 

 دکھات

ر کیا۔

 

ات و  متات

 

 تفسیری روات ات نے بعد کے علمی رجحات

 ات

 

 اصولِ تفسیر و کلامی رجحات

و م میں ای  بنیادی اور قدیم علم ہے جو ابتدا ی سے ختلف کر،ی، لسا
عل
رآن کا علم اسلامی 

 

ات کے تفسیرِ ق

 

ی  اور کلامی رجحات

رآن مجید کی تعبیر و تشریح میں نہ صرفز

 

رھا۔ مفسرین نے ق

 
 
ر پروان چ

 

ِ ات ر و  اصولیلو  ملحوظ رکھا لکہ لی و نحوی اصوللغولت 

ل

 

ر ڈالائ، الکلامی مباح

 

 کر، نے ا  میدان میں ہراا ات
ِ
 

 

رات و  خصوصاً و  بھی بنیاد بنات ا۔ معتزلی اور اشعری مکان

 

ور ان کے ات

 نمات ا  طور پر دیکھا جا سکتا ہے۔ زمخشری اور بیضاوی کی تفاسیر

 

 
 میں نہان

ریل ولھ( کی تفسیر835زمخشری )م 

 
  

اہکالالکشاف عن حقائق ال

 

ی ش

 

ت

 

غ

معتزلی اصولِ لر ہیں  لکہ  یہمحض ای  لغوی و لاغ

الکلام

 

رآنیہ میں ت

 

رار دیتے ہیں اور آت اتِ ق

 

کھولتے  ویل و کا دروازہکا مظہر بھی ہے۔ وہ عقل و غت  و  تفسیر کا بنیادی ذریعہ ق

ا ہے۔ مثال کے

 

ر ہوت
 
طور پر، سورۃ الفتح  ہیں۔ ان کی تفسیر میں س  سے زت ادہ نمات ا  ہلوؤ آت اتِ صفات کی تعبیرات میں ظاہ

ل

 

 
يْدِيهِمْ  کی آن

َ
وْقَ أ

َ
هِ ف

َّ
 :کی تفسیر میں زمخشری لکھتے ہیںلیَدُ الل

 1۔
رجمہ: اللہ کا ہاتھ ان کے ہاتھو  کے اوپر ہے ا  سے مراد

 

ا ہے: لاں  خص  لاں  ہے، جیسےلقوت اور نصرتلت

 

 ہا  جات

 میں ہے۔لغلبہ اور اقتدارلکے ہاتھ کے نیچے ہے یعنی ا  کے

اویل و تعالیٰ و  مجازی معنیصفاتِ ت اری لیہ طرزِ تعبیر معتزلی نہج  کا کاس  ہے جس میں

 

اکہ تشبیہ اور تجسیم لمیں ت

 

ا ہے ت

 

کیا جات

ا ہے جہا  وہ صفا

 

ذ، سے اجتناب کیا جا سکے۔ زمخشری کی تفسیر میں متعدد مقامات پر یہی اسلوب نظر آت تِ برییہ )جیسے د 

ر معای  کی طرف منتقل
 
رول وغیرہ( و  عقل اور لسای  قواعد کی روشنی میں غیر ظاہ

 
 

 ے ہیں۔کر استواء، ت

ردی  تفسیر کا اصل مقصد

 
 

ا ہے۔ چنانچہ کے سالغت  کی صحت اور عقل کی مطابقتلان کے ت

 

رآن و  واضح کرت

 

تھ معای ِ ق

انہ بناے ہیں

 
 

ی دلائئل پیش کرے ہیں اور مخالف تعبیرات و  تنقید کا ن

 

ت

 

غ

۔ ان کے ا  نہج  نے بعد وہ اکثر جگہ نحوی و لاغ

ر ڈالائ، ا

 

ردی  محِلکے مفسرین پر ہراا ات

 
 

 کے ت

 
 

  نظر رہیں۔رچہ ان کی بعض معتزلی تعبیرات اہلِ س

ات 

 

 زمخشری )معتزلی( اور بیضاوی )اشعری( کے تقابلی مطالعہ —اصولِ تفسیر و کلامی رجحات

واویل ولھ( کی تفسیر558قاضی بیضاوی )م 

 

ریل و وأسرار اأ

 
  

رلأنوار ال

 

اشعری اصولِ لات و دراصل زمخشری کے علمی ات

ی استدلائلائتلتھ یکجا کرنے کی ای  کامیاب و شش ہے۔ انہو  نے زمخشری کےکے سالکلام

 

ت

 

غ

سے بھرپور للغوی و لاغ
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رمیم کی۔ بیضاوی کا نہج  ا

 

اعرہ کے استفادہ کیا، مگر کلامی تعبیرات میں ان سے کئی مقامات پر اختلاف ت ا ت

 

 خصوصاً اش

 
 

ہلِ س

  ہے، جس میں آت اتِ صفات کی
 

ن ر

 

اویل وِ اجمالی تفویضلاصولو  کے زت ادہ ق

 

ا ت رخلاف معتزلہ  و لت  رجیح دی جای  ہے، ت 

 

ت

اویل وِ تفصیلی کرے ہیں۔

 

 کے جو ت

 

 

 
 :کی تفسیر میں لکھتے ہیں بیضاوی مذو رہ آن

 2۔
رجمہ: اللہ کا ہاتھ ان کے ہاتھو  کے اوپر ہے ا  سے مراد یہ ہے کہ ان کی بیعت دراصل اللہ سے تھی ا

 

ور اللہ کی قوت و ت

ر ہے،

 

رت  بغیر ا  کے کہ کسی جسمای  عضو کا اثبات لائزم آئے۔لنصرت ان کی قوت سے ت 

 ہے، جہا  یہ طرزِ تعبیر

 

ا ہے اور نہ تفصیلیلاشعری نہج  کی علام

 

رات دکھای جای  نہ تشبیہ و  تسلیم کیا جات
 
اویل و میں وہ چ

 

 ت

ا ہے۔ ا  سے بیضا

 

اویل و ت ا تفویض پر چھوڑ دت ا جات

 

وی کا مقصد یہ ہے ہے جو معتزلہ کے ہا  ملتی ہے؛ لکہ  معای  و  اجمالی ت

  آنگ  تعبیر پیش کی جائے۔اشعری کلامی اصولو  سے ہمل ہوئےزمخشری کی لسای  ت اریکیو  و  محفوظ رکھتےلکہ

ل

 

 
 کی آن

ٰ

ہ
ٰ
استیلا )غلبہ و لاء و کی تفسیر میں زمخشری نے استوللای  طرح سورۃ ط

ان کی لغوی توضیحات و   کے معنی میں لیا اور ا  تعبیر پر نحوی و لغوی دلائئل پیش کیے، جبکہ بیضاوی نے نہ صرفلاقتدار(

رار رکھا لکہ  کلامی ہلوؤ سے

 

رق ی اسلوبلت 

 

ی ض

 :اتیارر کیا۔ وہ لکھتے ہیںلتفو

۔

3

 

ذا ہم ا  پر ای استواء ایسی صفت ہے جس کی حقیقت و  اللہ کے

 

ٰ
جس طرح یہ   طرح امانن لائے ہیں سوا و ی ہیں  جاتا،، ہ

اویل و کرے ہیں جو تشبیہ کی طرف لے جائے، اور نہ ایسی نفی جو صفات کا انکانہ ہم لوارد ہوی ہے،

 

 ر بن جائے۔ت

ا ہے۔ انہو  نے معتزلہ کیلاصولی اعتداللبیضاوی کا یہ اسلوب ان کے

 

ر کرت
 
ی تعالیٰ کی تفصیلی عقلی تعبیرات سے  طرح صفاتِ ت ارو  ظاہ

 کے مابین مقبول ہو

 
 

اویل وِ اجمالی و  اپنات ا، جس سے ان کی تفسیر اہلِ س

 

ا ت اعرہ کے نہج ِ تفویض ت 

 

لی۔اجتناب کیا اور اش

اویل و کا طریقہ 

 

 آت اتِ صفات کی تعبیرات اور ت

رآنلِ (Divine Attributes)لصفاتِ ت اری تعالیٰلاسلامی عقائد میں

 

 کا محور رہا ہے۔ ق

 

 کا ت اب ہمیشہ سے علمی مباح

ری مفہوم مخلو  کی صفا
 
ت سے ابہ  مجید میں متعدد مقامات پر اللہ تعالیٰ کے لیے ایسی صفات وارد ہوی ہیں جن کا ظاہ

ا ہے؛ مثلاً

 

:معلوم ہوت

 ۔456
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ات سامنے آئے آت اتِ صفاتلن آت ات و 

 

رے رجحات

 

ا ہے۔ ان کی تعبیر میں اہلِ اسلام کے مابین تین ت 

 

ل:ہا  جات

 و معتزلہ د :تشبیہ و تجسیم 

 
 

رقو  نے ان صفات و  مخلو  کی صفات پر قیا  کیا )یہ موقف اہلِ س

 

ونو  کے بعض ق

ردی  ت اطل 

 
 

لہے(۔ت

ری الفاظ پر امانن لائنے کے ساتھ معنی کی کیفیت :تفویض 
 
 نے آت ات کے ظاہ

 

ری جمات

 

 کی ای  ت 

 
 

 و  اللہ کے اہلِ س

اویل و۔

 

لسپرد کر دت ا، لاغ تشبیہ و لاغ ت

اویل و 

 

ری )مجاز(لمعتزلہ اور بعض متکلمین نے عقلی دلائئل کی بنیاد پر آت اتِ صفات و  :ت
 
اکہلغیر ظاہ

 

 معای  پر محمول کیا ت

 تشبیہ سے اجتناب ہو۔

ا835زمخشری )م 

 

ویل و کی راہ اتیارر کرے ھ( معتزلی مکتب کے ممتاز مفسر ہیں۔ وہ صفاتِ ت اری تعالیٰ کی تعبیر میں ہمیشہ ت

 

 

 
 :کی تفسیر میں وہ لکھتے ہیں ہیں۔ مثال کے طور پر آن

«

 7۔

رجمہ: اللہ کا ہاتھ ان کے ہاتھو  کے اوپر ہے سے مراد اللہ کی

 

ا ہے: لاں  خص  لاں  لقوت اور نصرتلت

 

ہے، جیسے ہا  جات

 کے ہاتھ کے نیچے ہے یعنی ا  کے غلبے اور اقتدار میں۔

اویل ولیہ اسلوب دراصل

 

 سے ت ا کا نمولعقلی و لغوی ت

 

 

 

ا ہے۔ نہ ہے جس کا مقصد صفات و  جسمات

 

 کرت

اویل وِ تفصیلی کے بجائے558اشعری مکتبِ کر، کے نمائندہ مفسر بیضاوی )م 

 

رعکس ت رجیح لتفویضلھ( ا  کے ت 

 

و  ت

 کی تفسیر میں کہتے ہیں

 

 
 :دیتے ہیں۔ وہ ای  آن

 8۔»

ذ )ہاتھ( اللہ کی صفات میں سے ہے جو مخلو  کے ہاتھو  سے ابہ  ہیں ، ہم ا  پر امانن لائے رجمہ: د 

 

ہیں جیسا کہ یہ  ت

 وارد ہوی ہے، بغیر تشبیہ اور بغیر تعطیل کے۔

اعرہ کے مناہج میں

 

ر لیو  آت اتِ صفات کی تعبیر میں معتزلہ اور اش

 

ا ہےنظر آلواضح ق

 

 :ت

 اویل وعقللمعتزلہ نے

 

اعرہ نےکی۔ل کی بنیاد پر ت

 

رار دے کرلنقل و  اصللاش

 

اویل و و  اتیارر ق

 

 تفویض ت ا جمل  ت

رار دت ا۔کیا۔

 

لسلفِ صالحین نے لاغکیف امانن و  افضل ق

اعرہ کے مناہج 

 

 اصولی و تفسیری زاویے —معتزلہ اور اش

  و  مجاز اور اعارارات پر محمول کیا۔ اعیہدی اور نصوصِ شرلعقل و  اولیتلنے آت اتِ صفات کی تعبیر میں ہمیشہلمعتزلہ
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ردی  اللہ تعالیٰ کی صفات و  حقیقی معنی پر لینا

 
 

ا و  لائزم کرلتجسیملن کے ت

 

ذا نصوص و  اسے  معای  کی طرف موڑت

 

ٰ
ا ہے، ہ

 

ت

 کے مطابق ہو ۔لعقلِ محضلضروری ہے جو

لی اصولِ کلام کا نمائندہ سکتی ہے، جو معتز میں دیکھی جالالکشافلھ( کی تفسیر835ا  نہج  کی بہترین مثال زمخشری )م 

ل

 

 
 :کی تفسیر میں لکھتے ہیں نمونہ ہے۔ وہ آن

 9۔
رجمہ: اللہ کا ہاتھ 

 

ا ہے: لاں  خص  لقوت اور نصرتلان کے ہاتھو  کے اوپر ہے ا  سے مراد اللہ کیت

 

ہے، جیسے ہا  جات

 لاں  کے ہاتھ کے نیچے ہے یعنی ا  کے غلبے اور اقتدار میں ہے۔

رماے ہیں

 

ی کے ت ارے میں وہ ق
َّ
 
َّ

 

شِ اسم

م

ر َّ

م

 الْ

َّ
َّ

 عَل
ُ

 
ٰ
َّ
م

حْ
َّ
ِ استواء الر

 

 
 :ای  طرح آن

 10۔
رجمہ: یہا  استواء کا معنی

 

 ۔ہے، کیونکہ اللہ تعالیٰ جہت اور مکان سے منزہ ہےلغلبہ اور اقتدارلت

الیہ طرزِ تعبیر معتزلہ کے ا  اصول پر مبنی ہے کہ

 

 ی  کے یماننے پر پرکھا جائے، اور جہا  اللہ تعالیٰ کی صفات و  عقلِ ان

 
ِ
ر
 
اویل ولآت ات عقل کے مطابق نہ ہو، وہا ظاہ

 

 اتیارر کی جائے۔لتفصیلی ت

اعرہلدوسری طرف

 

 و  تسلیم نے ا  مسئلے میں ای  معتدل موقف اپنات ا۔ انہو  نے صفاتِ ت اری تعالیٰ کی حقیقتلاش

، ای  ھ( جو اشعری مکتب کے نمات ا  مفسر ہیں558کیا )تفویض(۔ بیضاوی )م لاللہ کے سپردلکیا، مگر ا  کی کیفیت و 

 

 

 
رماے ہیں آن

 

 :پر ق

 11۔»

ذ )ہاتھ( اللہ کی صفات میں سے ہے جو مخلو  کے ہاتھو  سے ابہ  ہیں ، ہم ا  پر امانن لائے رجمہ: د 

 

ہیں جیسا کہ یہ  ت

 بغیر تشبیہ اور بغیر تعطیل کے۔ وارد ہوی ہے،

ل ردی 

 
 

اعرہ کے ت

 

 ہیں ، لکہ  جہا  ممکنلاش

 

ا درس

 

اویل وِ بعید اتیارر کرت

 

ا ت ا ت 

 

ری طور پر رد کرت
 
رار ل ہونص و  ظاہ

 

رق ر و  ت 
 
ظاہ

اویل ولاور جہا  عقل کے ساتھ واضح تعارض محسو  ہو وہا لرکھا جائے

 

 و  اپنات ا جائے۔لیضتفولت الجمل  ت

ی و نحوی نکات و  تو قبول کیا، کن ا ان کی تفصیلییہی وجہ ہے کہ 

 

ت

 

غ

اویلات و بیضاوی نے زمخشری کی لاغ

 

اشعری ل معتزلی ت

ریل ولکے مطابق تبدیل و کیا۔ ا  طرح ان کی تفسیرلاعتدال

 
  

 کےلأنوار ال

 
 

ری لعلمی حلقو  میں اہلِ س

 

مستند اور مرک

لحاصل کر گئی۔لمقام
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رات 

 

 تقابلی تجزیہ اور اصولی ات

اعرہلت کی تعبیر میںآت اتِ صفا

 

 اسلامیلسلف، معتزلہ، اور اش
 

 اہم حیثیت کے مابین مناہج کا تقاب

 

 
ارخ  میں نہان

 

 کر، کی ت

ر  ہیں  لکہ 

 

 صرف تفسیری روش کا ق
 
ا ہے۔ یہ تقاب

 

تشبیہ و تنزیہ کے اصول، لتعلق، عقل و نقل کے ت اہمیلرکھ

ا ہے۔لکلامی نظرت اتلاور

 

ر کرت
 
 کی بنیادو  و  ظاہ

 : لاغکیف امانن و تنزیہسلف کا نہج 

ر پر امانن لائنے کے ساتھ ان کی کیفیت و  اللہ کے سپرد کر
 
 دت ا۔ نہ انہو  نے ان سلف صالحین نے آت اتِ صفات کے ظاہ

رمات ا

 

لؒ نے ق
ب 

 

حن

اویل و کی اور نہ تشبیہ و  تسلیم کیا۔ امام احمد بن 

 

 :صفات کی ت

 12۔
اویل و کے ساتھ۔ہم صفات کے ت ارے میں ای  طرح امانن لائے ہیں جیسے یہ وارد ہوی ہیں، نہ کسی کیفیت کے ساتھ اور نہ کسی

 

  ت

النقل و  اصللطریقہ تھا، جس میںلقدیم اور سادہلیہ نہج  س  سے

 

رار دت ا گیا اور عقل و  ت

 

بع  حیثیت دی گئی۔ ان کے ق

ردی  آت اتِ صفات کے ت ارے میں

 
 

 ہے۔لتفویض ی سلامتی کا راستہلت

اویل و

 

 معتزلہ کا نہج : عقل کی بنیاد پر تفصیلی ت

اویل و و 

 

رار دت ا۔ ولعقلی و لغوی بنیادلمعتزلہ نے صفاتِ ت اری تعالیٰ کی ت

 

ری مفہوم لیا پر لائزم ق
 
ہ کہتے تھے کہ ار صفات کا ظاہ

ا ہے، جو اللہ کی تنزیہ کے

 
 

 
 ب

 

اویل و ضروری ہے۔ مثال کے طور پر استواء منافی جائے تو یہ تشبیہ اور تجسیم کا ت ات

 

ذا ت

 

ٰ
 ہے۔ ہ

 کے معنی میں لیا۔لغلبہ و اقتدارلعلی العرش و  انہو  نے استیلاء یعنی

انوی حیثیتنصولان کا نہج  عقلی لحاظ سے منظم تھا، کن ا ا  پر یہ اعتراض کیا گیا کہ وہ

 

دیتے ہیں اور عقل و  معیارِ لص و  ت

رماے ہیںمطلق بنا دیتے ہیں۔ 

 

 :امام ابن تیمیہؒ معتزلہ کی ا  روش پر تبصرہ کرے ہوئے ق

ل 
ب 
عط

 

لت

۔«ا

13

 

رجمہ: معتزلہ نے نصوص پر اپنی عقل و  مقدم رکھا، صفات کے معای  و  تنزیہ کے دعو

 

ے کے ساتھ بدل دت ا، اور ت

 دراصل تعطیل )صفات کا انکار( میں جا پڑے۔

اعرہ کا نہج : توازن و تفویض

 

 اش

ل اعرہ نے صفاتِ ت اری تعالیٰ کے مسئلے میں ای 

 

ری الفاظ پر امانن لائے ہیں اور اپنات ا۔ وہ صفات کےلمعتدل موقفلاش
 
 ظاہ

ری تعارضعقل و نقل میںلکیفیت و  اللہ کے سپرد کرے ہیں، کن ا جہا 
 
اویل ولمحسو  ہو، وہا ل ظاہ

 

 ت ا فویضلجمل  ت
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  فصیل  سے بیان کیا۔اتیارر کرے ہیں۔ بیضاوی اور امام الازی جیسے مفسرین و متکلمین نے ا  نہج  و  تفسیری و اصولی سطح پرل

للامام الازی

 

قدذي

 

 :میں لکھتے ہیںلأسا  الت

 14۔»

 کی ہیں، بغیر

 

 
ان

 

 کریں جو ا  نے اپنے لیے ت

 

 
ان

 

رجمہ: ہم پر لائزم ہے کہ اللہ کے لیے وی صفات ت

 

 تشبیہ کے، اور اسے ت

رمات ا ہے، بغیر تعطیل کے۔

 

رار دیں جن سے ا  نے خود و  منزہ ق

 

 ان امور سے ت ا  ق

ری حیثیتتفسیری رلیہی اشعری نہج  بعد میں

 

 میں مرک

 

 
وی کی تفسیر ا  کا بہترین نمونہ ہے، اتیارر کر گیا، اور بیضالوان

اویلات و  اشعری اصول کے مطابق

 

رار رکھتے ہوئے ان کی ت

 

رق ی نکات و  ت 

 

ت

 

غ

لتبدیل و کیا گیا۔ جس میں زمخشری کے لاغ

 عقل و نقل کا ت اہمی تعلق •

 میں

 

 
ر (Revelation) نقللاور (Reason) عقللاسلامی کر،ی روان

 

آن کا تعلق ہمیشہ سے غور و کر، کا محور رہا ہے۔ ق

ر کی دعوت دی :مجید نے متعدد مقامات پر عقل و تدت 

 ۔1516
ا ہے کہ

 

رار دت ا گیا ہےلعقل و  وحی کے فہم میں ای  اہم ذریعہلن آت ات سے واضح ہوت

 

 ، کن ا ساتھ ی یہ بھی واضح ہے ق

ابع لہیں  لکہ لمطلق حاکملکہ عقل

 

 ہے۔لوحی کے ت

 :سلف کا نہج 

ل ردی 

 
 

للسلف صالحین کے ت لیے ار  ی ہے۔ ا  عقل و نقل میں حقیقی تعارض ممکن ہیں ، کیونکہ دونو  کا خالق ای 

رماے ہیں

 

افعیؒ ق

 

ر تعارض محسو  ہو تو عقل ت ا فہم میں کمی ہے، نہ کہ وحی میں۔ امام ش
 
 :کسی مقام پر بظاہ

 17۔
رجمہ: علم د

 

ا کسی کے لیے معاف ہیں ، اور دوسرا وہ جسے صرف اہلِلت

 

 علم جاتے و طرح کا ہے: ای  وہ جس کا جاہل ہوت

 کا فیصلہ کرے مگر علم )نقل( کی

 

  بنیاد پر۔ہیں۔ کسی و  یہ حق ہیں  کہ کسی چیز کے ت ارے میں حلت ت ا حرم

ردی  عقل وحی و  سمجھنے کا ذریعہ تو ہے مگر

 
 

 ۔وحی پر حاکم ہیں لسلف کے ت

 :معتزلہ کا نہج 

ردی  ار و ی نقلیلشرعی معرفت کا بنیادی ذریعہلمعتزلہ نے عقل و 

 
 

رار دت ا۔ ان کے ت

 

( ق

 

 
 ت ا یثن

 

 
ری آن

 
 دل ) )ظاہ

اویل ولعقلِ محض کے خلاف معلوم ہو تو اسے ت ا تو

 

 کے ذریعے عقلی مفہوم سے ہم آنگ  کیالت

 

ری دلائ 
 
 جائے ت ا ا  کی ظاہ

 :ھ( لکھتے ہیں518الجبار )م و  رد کیا جائے۔ قاضی عبد 
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۔

18

 

ذا تعارض کی صورت میں

 

ٰ
 معلوم ہوی  ہے، ہ

 
 

 عقل و  نقل عقل نقل کی اصل ہے، کیونکہ ای  کے ذریعے نبی کی صداق

ا لائزم ہے۔

 

 پر مقدم ہوت

لفیصللیہ نہج  عقل و 
َّ

ال م

 

 ویل و کی طرف مائل کیا۔کی حیثیت دیتا ہے، جس نے آت اتِ صفات اور دیگر کلامی مسائل میں معتزلہ و  ت

اعرہ کا نہج 

 

 :اش

اعرہ نے عقل و نقل کے درمیان

 

ردی  ار تعالتوازنلاش

 
 

ر پیدا ہو تو پہلے پیدا کرنے کی و شش کی۔ ان کے ت
 
رض بظاہ

اویل ولتو

 

ظنی لمقدم کیا جائے، بشرطیکہ نقلی دل ) و لقطعی عقلی دل )لار ممکن نہ ہو توکی و شش کی جائے، اور لجمع و ت

ل

 

 :ھ( نے ا  اصول و  مفصل بیان کرے ہوئے ہا 505ہو۔ امام الازی )م لالدلائ 

 19۔
  عقل

 
رجمہ: ح

 

  اور نقل ظنی کی و نقل میں تعارض ہو تو ار تطبیق ممکن ہو تو اسے اتیارر کیا جائے، ورنہ عقل قطعی ت

رجیح رکھتی ہے۔

 

 صورت میں عقل و  مقدم کیا جائے گا کیونکہ قطعی دل ) ظنی پر ت

اعرہ و 

 

ا ہے، جہا  نہ محض عقللمعتزلہ اور سلفلیہ نہج  اش

 

 و  حاکم بنات ا گیا اور نہ کے درمیان ای  درمیای  مقام پر لے آت

لنقل و  معطل کیا گیا۔

اعرہ کا تقابلی تجزیہ —عقل و نقل 

 

 سلف، معتزلہ اور اش

اعرہلعقل و نقل کے تعلق میں

 

ر  ت السلف، معتزلہ اور اش

 

   کے مناہج میں بنیادی ق

 

 

 

ا ہے، ارچہ س  کا ت

 

ت ا جات

 پہنچنالمقصد

 

ی کلام کا صحیح فہملاورلحق ی

ٰہ ل

ا ہےلا

 

اولی  طرقوں  میں ۔ کن ا ان کے اصولیحاصل کرت

 

 مقدمات اور ت

ر ڈالائ۔

 

 پر ہراا ات

 

 
ر  نے بعد کی تفسیری، کلامی اور فقہی روان

 

 نمات ا  ق

 سلف کا نہج : تسلیم و تفویض 

ل ردی 

 
 

ابعین، ائمہ اربعہ( کے ت

 

ابع لوحی حاکم ہےلسلف صالحین )صحا ، ت

 

 اور عقل ت

 

 
 ت ا یثن

 

 
  کسی آن

 
۔ ان کے ہا  ح

ر 
 
اویل و ت ا انکار کے بجائےکا ظاہ

 

ا تو وہ ت

 

 یعنی معنی و  اللہ —استہ اتیارر کرے تھے کا رلتفویضلعقل کے خلاف محسو  ہوت

ر تفسیری لٹریچر میں بھی واضح ہے۔ امام طبر

 

ر پر امانن رکھتے۔ ا  نہج  کا ات
 
یؒ نے متعدد مقامات پر کے سپرد کر دیتے اور ظاہ

ی سے متعلق آت ات کی تفسیر 

ٰہ ل

رصفاتِ ا

 

 و ات

 

 
اولی  موشگافیا  کیے بغیر روان

 

ل میں ت

 

 
 :پر اعتماد کیا۔ مثال کے طور پر آن

 :ہیںللکھتےلہکی تفسیر میں و
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20۔
رھای اتیارر کی

 
 
رجمہ: اللہ تعالیٰ نے اپنے عرش پر چ

 

 ، ت

ان کے لائئق ہے۔

 

 ایسی بلندی جو ا  کی ش

ا لکہ  عقل و 

 

ابع لیہ نہج  عقل کی نفی ہیں  کرت

 

اکہ وحی کی تعبیرلنقل کے ت

 

ا ہے، ت

 

اویلات غا   نہ آ جائیں۔ رکھ

 

ای  ت

 

 میں ان

 معتزلہ کا نہج : عقل کی تقدیم 

ل ردی 

 
 

ا ہے۔لعقل بنیادی معیارلمعتزلہ کے ت

 

ر و ی نقلی نص صریح عقل کے ا ہے جس سے وحی و  سمجھا اور پرکھا جات

ا ہے۔ یہی وجہ ہے کہ معتز

 

ر  کر دت ا جات

 

ری مفہوم و  ت
 
اویل و کی جای  ہے ت ا ظاہ

 

لہ نے آت اتِ خلاف معلوم ہو تو ت ا تو ا  کی ت

ل

 

 
میں لالکشافلھ(835کے متعلق زمخشری )م ل:صفات میں مجاز کا طریقہ اتیارر کیا۔مثلاً آن

قورت اور نعمت کے ’لاللہ کا ہاتھ‘یہا  21۔»:لکھتے ہیں

اوکنایہ کے طور پر آت ا ہے، نہ کہ کسی جسمای  ہاتھ کے اثبات کے لیے۔

 

 و  د پر عقلکی بنیالتشبیہ سے اجتنابللی  نہج یہ ت

ا ہے۔

 

 محور بنا کر نصوص کی تعبیر کرت

اعرہ کا نہج : تطبیق و موازنہ 

 

 اش

اعرہ نے عقل و نقل کے درمیان

 

ردی  نہ محض  (harmonization) تطبیقلاش

 
 

اور نہ ی  عقل حاکم ہےکی راہ اتیارر کی۔ ان کے ت

ر تعارض ہو تو ت ال
 
ا ہے۔ ار بظاہ

 

ا جات

 

اویل وِ النقل و  لاغ تفکر مات

 

اویل وِ ل)تفویض( کی جای  ہے ت اللجمالیت

 

 )عقلی و لغوی توجیہ(۔لتفصیلیت

ی کی تفسیر میں لکھا558مثلاً امام بیضاوی )م 
َّ
 
َّ

 

شِ اسم

م

ر َّ

م

 الْ

َّ
َّ

 عَل
ُ

 
ٰ
َّ
م

حْ
َّ
ِ الر

 

 
 :ھ( نے آن

 22۔»
رجمہ:

 

ری مخلو  ہے، پس  استواء یہا  استیلاء )غلبہ و اقتدار( کے لیے بطورِ مجاز استعمال ہوا ہے، کیونکہ عرش س  سے ت

 

ت 

 ہے۔لور نقلی دونو  دلائئل کا امتزاجعقلی الجو ا  پر غا   ہے وہ ت اقی مخلوقات پر بدرجہ اولیٰ غا   ہے۔یہ طرزِ تعبیر

رہ 

 
 

 نتیجہو تقابلی جات

اعرہ کا نہج  لہ کا نہج معتز سلف کا نہج  ہلوؤ

 

 اش

ابع  عقل و نقل کا رشتہ

 

 تطبیق اور موازنہ کا نہج  عقل حاکم، نقل مؤورل نقل حاکم، عقل ت

اویل وِ تفصیلی، مجا امانن لاغکیف، تفویض آت اتِ صفات

 

اویل و محدود، ت ا تفویض زت

 

 ت
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اعرہ کا نہج  لہ کا نہج معتز سلف کا نہج  ہلوؤ

 

 اش

ار بنیاد

 

 (عقل + نقل )منطقی و لغوی اصول عقلِ محض نصوص، آت

راصولِ فقہ اور 

 

 علمِ تفسیر میں عقل و نقل کا ات

 میں

 

 
 محدود ہیں  رہا، لکہ  ا  نےلعقل و نقل کا تعلقلاسلامی علمی روان

 

علمِ لاورلاصولِ فقہلصرف علمِ کلام ی

ر کیا۔ فقہا اور مفسرین نے نصوصِ شرعیہ سے احکاملتفسیر

 

 و  بھی ہراے طور پر متات

 

و معای  کے استنباط میں  کے مباح

 کر، میں علمیعقل و نقل کے 
ِ
 

 

ا، جس سے ختلف مکان

 

رت  مناہج وجود میں آئے۔ ت اہمی تعلق و  ختلف انداز سے ت 

 اصولِ فقہ میں عقل و نقل 

ذل

  

( ہے، کن ا استنباط اور اجتہاد کے عملی مراحل میںلنقللاصولِ فقہ کا بنیادی ماح

 
 

رآن و س

 

 کا کردار نمات ا  ہے۔لعقلل)ق

افعیؒ )م 

 

 شریعت کے اصل مصالالسالہلھ( نے اپنی کتاب405امام ش

 
 

رآن و س

 

 در ہیں اور عقل ان میں واضح کیا کہ ق

 :کے فہم و تطبیق کا ذریعہ ہے۔ وہ لکھتے ہیں

 23۔
رجمہ: کسی امر پر استدلائل کتاب و

 

 کے علاوہ کسی چیز سے ہیں  کیا جا سکتا، سوائے ت

 
 

 سے س

 
 

 ا  کے کہ ا  پر کتاب و س

 کی۔لحاکملکی حیثیت دیتا ہے، نہ کہلخادملو ی دل ) ہو۔یہ موقف عقل و 

ابو حنیفہؒ  جیسے اصولو  میں۔ اماملمصلحتلاورلعرفلاستحسان،لقیا ،لاحناف کے ہا  عقل کا کردار زت ادہ نمات ا  دکھای دیتا ہے، خصوصالً

کی لظنی نصوصل احناف نےپر بھی توجہ دی جای  ہے۔ یہی وجہ ہے کہلمعقول المعنیلاورلعلتلکے نہج  میں نصوص کے ساتھ ساتھ

رار دت ا، مثلالً

 

24۔:تعبیر میں بعض اوقات قیا  و  راجح ق
  نص 

 
رجمہ: ح

 

ت

رع ہے۔ نہ ملے تو

 

 ہم قیا  و  لیتے ہیں، کیونکہ نص اصل ہے اور قیا  ا  پر مبنی ق

رار دت ا گیا ہے۔

 

 یہا  قیا  و  نقل کا متبادل ہیں  لکہ  ا  پر مبنی ای  عقلی ذریعہ ق

 علمِ تفسیر میں عقل و نقل

ِ بحث رہا ہے۔ سلفی مفسرین )مثلاً  ر رآن میں بھی عقل و نقل کا امتزاج ہمیشہ زت 

 

للی، ابن یر( ( نےطبرتفسیر ق

 

 
ر و روان

 

و  بنیاد لات

رین )مثلاً زمخشری، رازی، بیضاوی( نے

 

واچ

 

امل کیا۔ل اصولغت ، منطق اور عقلیلبنات ا، جبکہ متکلمین اور م

 

 و  بھی ش
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ا۔ و  تفسیرلعقلی استدلائللھ( نے اپنی تفسیر میں متعدد مقامات پر505امام فخرالدین رازی )م 

 

رت ی اصول کے طور پر ت 

لمثال 

 

 
يْء  :کے طور پر آن

َ
لِهِ ش 

ْ
مِث

َ
يْسَ ك

َ
 (11)الشوری:  ل

هذه الآيۃ أصل في نفي التشبيه وإثبات التنزيه، والعقل يدل على امتناع »:کے ذیل و میں وہ لکھتے ہیں

25۔«المماثلۃ بین القديم والحادث

 

 

 

 تشبیہ کی نفی اور تنزیہ کے اثبات کی اصل ہے، اور عقل ا  ت ات پر دلائ 

 

 
رجمہ: یہ آن

 

 ی  ہے کہ قدیم اور حاد کرت

 کے درمیان مماثلت محال ہے۔ 

للالکشافلزمخشری نے بھی اپنی تفسیر

 

ا، یہا  ی

 

رت رلی عقل کا مظہر میں عقلی اور لغوی نکات و  ت ار ت ار ت 

 

ل

 

عتز
ل

 کہ اسے تفسیر ت ا

رعکس ابن یر(  )م  رار دت ا گیا۔ ا  کے ت 

 

رمات ا775ق

 

ر و  مقدم رکھتے ہوئے ق

 

 و ات

 

 
 :ھ( نے روان

۔«ها كما جاءت من غیر تكييف ولا تمثيلنمر  »

26

 

رجمہ: ہم ان آت ات و  جیسے وارد ہوی ہیں وسے  ی ماتے ہیں، بغیر کیفیت بیان کیے اور بغیر تشبیہ

 

  کے۔ت

اثیر کا خلاصہ 
و

 

 ت

 نتیجہ / نہج  نقل کا کردار عقل کا کردار علمی میدان

 اول و   ذریعہاستنباط و اجتہاد کا اصولِ فقہ
ِ
ذ

  

 عقیا ، استحسان، مصلحت، اجما معیارماح

اویل و علمِ تفسیر

 

ل غت ، منطق، ت

 

 
ن ر

 
، نص کی ظاہ

 

 
ر، روان

 

: سلفی، کلا ات  

 

 می، ادبیتفسیری مکان

 تا،ئجِ مقالہ 

ای  فہم کی لفقل و نقل میں حقیقی تعارض ممکن ہیں ، کیونکہ دونو  کا خالق اللہ تعالیٰ ہے؛ تعارض کی صورت صر1.

 

ان

ل

 

 
ا ہے۔ت ا لمحدودن

 

 تعبیر کے طریقے میں اختلاف کی وجہ سے پیدا ہوت

ابع  رکھتے ہوئے آت اتِ صفات میں امانن لاغکیفلسلف صالحین کا نہج  2.

 

اور تفویض پر مبنی تھا، جس  عقل و  وحی کے ت

 نے بعد کے سلفی مکتبِ کر، کی بنیاد رکھی۔

کے تحت آت اتِ صفات اور دیگر نصوص کی   دت ا، جسکر کے ای  نیا کلامی نہج  تشکیللمعتزلہ نے عقل و  نقل پر مقدم3.

اویل و تفصیلی اور مجازی طریقے سے کی گئی۔

 

 ت
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ذیہ نے تطبیق و موازنہ 4. رد 

 

اعرہ و مات

 

ا گیا اور نہ ی نقل و  بغیر کا نہج  اتیارر کیا، جس میں نہ محض عقل و  فیصلہلاش

 

 ن  مات

راہم کیا۔فہم کے قبول کیا گیا؛ ا  نے اسلامی کر، میں ای  متواز

 

 ن کلامی ڈھانچہ ق

 اصولو  میں، واضح اور بنیادی ہے، خصوصاً قیا ، استحسان، عرف اور مصلحت جیسےلاصولِ فقہ میں عقل کا کردار 5.

ابع لکن ا یہ کردار

 

 ہے، ا  کا قائم مقام ہیں ۔لنقل کے ت

  و  جنم دت العلمِ تفسیر6.

 

 :میں عقل و نقل کے امتزاج نے ختلف تفسیری مکان

 ر پر مبنی(، سلفی

 

 و ات

 

 
 مکتب )روان

 ،)اویل و و منطق پر مبنی

 

 کلامی مکتب )ت

 و زت ان پر مبنی(۔ 

 
 

 ادبی و لغوی مکتب )لاغت

ات کا عکس امام زمخشری )معتزلی( اور امام بیضاوی )اشعری( کے تفسیری مناہج میں عقل و نقل کے ختلف تصور7.

  ہو

 

رات مرن

 

 ئے۔نمات ا  ہے، جس سے بعد کے مفسرین پر ہراے ات

  نصوص 8.
 

  نصوصلقطعیلفقہی استنباط میں ح
 

ت ا جمل  ہو  تو لظنیلہو  تو عقل محض معاون ہوی  ہے، کن ا ح

 میں فعال کردار ادا کری  ہے۔لتوجیہ، تطبیق اور استنباطلعقل

اویل و )معتزلہ(لتفویض )سلف(،لآت اتِ صفات میں9.

 

اعرہ(لاورلت

 

اویل و + تفویض )اش

 

تین الگ مناہج لمحدود ت

 میں اختلاف کی بنیاد رکھی۔سامنے 

 

 
 آے ہیں، جنہو  نے بعد کی علمی روان

نقلی نصوص و  مجازی لمات پرکے اصول و  مضبوط کیا، کن ا بعض مقالتنزیہلمعتزلہ کے عقلی نہج  نے ارچہل-ل10

ل

 

 دے کر اصل معای  سے بعید تعبیرات پیش کیں۔لرن

  قطعی عقل اور ظنی نقل میںل-11
 

اعرہ کا اصول کہ ح

 

  اصویین  و مفسریتعارض ہو تو عقل مقدم ہے بعد کے اش

ا ہےلای  اصولی قاعدہلن میں

 

اہم ا  کے اطلا  میں اختلاف ت ات ا جات

 

 ۔کے طور پر تسلیم کیا گیا، ت

ذ دور میں عقل و نقل کا تعلقل-14 ذد  لراقی تناظرلح 

 

ش

 

سن

نئی جہات اتیارر کر چکا ہے، جس میں  میںلڈیجیٹل، سائنسی اور ا

لانداز میں سامنے آ رہے ہیں۔ (interdisciplinary) ت ادہ تنقیدی اور بین العلومعقلی مناہج ز

لحواشی

 
1

، ج لالزمخشری،
 

واوب

 

  وجوه اأ

 

 ف
 

اقاوب  ن الو
 
ریل و وع

 
  

ا،  457، ص 5الکشاف عن حقائق ال

 

عب ہ
لتل

لھ(۔1507)بیروت: دار الکتب ا

Al-Zamakhsharī, Al-Kashshāf ‘an Ḥaqāʾiq al-Tanzīl wa-‘Uyūn al-Aqāwīl fī Wujūh al-Ta’wīl, Jild 4, 

Ṣafḥa 247 (Bayrūt: Dār al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 1407 H). 
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ااوي، ²

 

 ض
، ج لالن ت

 
واوب

 

 وأسرار اأ
 

ب ر

 
  

ھ(۔1515)بیروت: دار إحیاء الترا  العربی،  457، ص 5أنوار ال  

Al-Bayḍāwī, Anwār al-Tanzīl wa Asrār al-Ta’wīl, Jild 4, Ṣafḥa 247 (Bayrūt: Dār Iḥyā’ al-Turāth 

al-‘Arabī, 1418 H). 

 

3

ااوي،

 

 ض
، ج لالن ت

 
ب ر

 
  

ل۔140، ص 3أنوار ال

1. Al-Bayḍāwī, Anwār al-Tanzīl, Jild 3, Ṣafḥa 120. 

(،01)الفتح:  4 .2  (Al-Fatḥ: 10), (Ṭāhā: 5), (Al-Fajr: 22). 

 

5

ل(،8)طه: 

Taha 5 

 

6

 (44)الفجر: 

Alfajar 22 

 

7

ریل و، ج لالزمخشری،

 
  

 ل457، ص 5الکشاف عن حقائق ال

Al-Zamakhsharī, Al-Kashshāf ‘an Ḥaqāʾiq al-Tanzīl, Jild 4, Ṣafḥa 247 (Bayrūt: Dār 
al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 0417 H). 

8

اوي،ا

 

 
 

 لر ب
سز
ف

 

ی

ااوي ،

 

 ض
 ل457، ص 5، ج لن ت

Al-Bayḍāwī, Anwār al-Tanzīl, Jild 4, Ṣafḥa 247 

  

9

 ۔118، ص 3الکشاف، ج لالزمخشری،

Al-Zamakhsharī, Al-Kashshāf, Jild 3, Ṣafḥa 115. 

 

10

ااوي،

 

 ض
، ج لالن ت

 
واوب

 

 وأسرار اأ
 

ب ر

 
  

 ل455، ص 5أنوار ال

Al-Bayḍāwī, Anwār al-Tanzīl wa Asrār al-Ta’wīl, Jild 4, Ṣafḥa 248. 

 

11

اوي،ا

 

 
 

 لر ب
سز
ف

 

ی

ااوي ،

 

 ض
 475، ص 5، ج لن ت

Al-Bayḍāwī, Tafsīr al-Bayḍāwī, Jild 4, Ṣafḥa 276. 

 

12

 الائعتقاد، ص لابن قدامہ،

 

عته
ل

 ء(۔1855ل)دمشق: دار القلم، 8

Ibn Qudāmah, Lum‘at al-I‘tiqād, Ṣafḥa 5 (Dimashq: Dār al-Qalam, 1988). 

 ⁶ 13

امام،  300، ص 1درء تعارض العقل والنقل، ج لابن تیمیہ،

 

 ال

 

 ء(۔1881)الت اض: جامته

Ibn Taymiyyah, Dar’ Ta‘āruḍ al-‘Aql wa al-Naql, Jild 1, Ṣafḥa 300 (Al-Riyāḍ: Jāmi‘at al-Imām, 
1991) 

 

14

، ص لفخر الدین الازی،

 

قدذي

 

ا،  108أسا  الت

 

عب ہ
لتل

 ء(۔1855)بیروت: دار الکتب ا

khr al-Dīn al-Rāzī, Asās al-Taqdīs, Ṣafḥa 105 (Bayrūt: Dār al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 0986). 

 

15

 (،54)النساء: 

(Al-Nisā’: 82),  

 

16

 (45)الوم:  

(Al-Rūm: 24). 
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 ھ(۔1318)قاہ

Al-Shāfi‘ī, Al-Risālah, Ṣafḥa 20 (Qāhirah: Al-Maṭba‘ah al-Amīriyyah, 1315 H). 
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 ء(۔1858)قاہ

Qāḍī ‘Abd al-Jabbār, Sharḥ al-Uṣūl al-Khamsah, Ṣafḥa 97 (Qāhirah: Maktabat Wahbah, 1965). 
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 ء(۔1855)بیروت: دار الکتب ا

Fakhr al-Dīn al-Rāzī, Asās al-Taqdīs, Ṣafḥa 12 (Bayrūt: Dār al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 0986). 
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 لري،
لطز
ان، ج لا  

 
 ء(۔1855)بیروت: دار الفكر،  170، ص 15جامع ال

Al-Ṭabarī, Jāmi‘ al-Bayān, Jild 16, Ṣafḥa 170 (Bayrūt: Dār al-Fikr, 1984). 
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Al-Zamakhsharī, Al-Kashshāf, Jild 4, Ṣafḥa 222. 
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Al-Bayḍāwī, Anwār al-Tanzīl, Jild 3, Ṣafḥa 45. 
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Al-Shāfi‘ī, Al-Risālah, Ṣafḥa 45. 
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 ء(۔1887)بیروت: دار المعرفه

Al-Sarakhsī, Uṣūl al-Sarakhsī, Jild 1, Ṣafḥa 14 (Bayrūt: Dār al-Ma‘rifah, 0997). 
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Al-Rāzī, Mafātīḥ al-Ghayb, Jild 27, Ṣafḥa 214. 

 

26

ر،  

 

م، ج لابن ك
 

ت

 

عط
ل

 لر القرآن ا
سز
ف

 

ی

،  30، ص 4

 

 ء(1855)بیروت: دار المعرفه

Ibn Kathīr, Tafsīr al-Qur’ān al-‘Aẓīm, Jild 2, Ṣafḥa 30 (Bayrūt: Dār al-Ma‘rifah, 0986). 


